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Exegese e teologia moral:
0 problema dos trés preceitos

Exegesis and moral theology:
the problem of the three precepts

Wagner Augusto Moraes dos Santos

Resumo

Em 1993, o documento A interpretacdo da Biblia na Igreja, apresentou um
subtdpico chamado Exegese e teologia moral. Neste item, a Pontificia Comissdo
Biblica dizia “muitas vezes os textos biblicos ndo se preocupam em distinguir
preceitos morais universais, prescricdes de pureza ritual e ordens juridicas
particulares”. Diante desta constatagdo, cabe perguntar duas coisas: a divisdo dos
preceitos entre morais, rituais e juridicos esta teologicamente bem fundamentada?
A partir da fundamentacdo é possivel classificar a natureza dos preceitos? Para
responder estas perguntas, dividir-se-a este artigo em trés partes. As duas primeiras
destinadas a apresentar uma fundamentacéo teoldgica da teologia das trés leis e a
Gltima dedicada a apresentacéo de critérios hermenéuticas para distinguir os tipos
de leis. A primeira secdo se dedicara a triparticao das leis na Sagrada Escritura. A
segunda parte se dedicard a entender como a Tradigdo cristd interpretava as leis
veterotestamentarias depois do advento de Cristo. Por fim, a terceira parte
apresentara 9 classificages distintas para as leis na Sagrada Escritura partir de um
guadro composto por duas classificacdes triplas.

Palavra-chave: Leis. Preceitos religiosos. Moral.
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Abstract

In 1993, the document The Interpretation of the Bible in the Church,
presented a subtopic called Exegesis and Moral Theology. In this section, the
Pontifical Biblical Commission said "often the biblical texts do not bother to
distinguish universal moral precepts, prescriptions of ritual purity and particular
juridical orders". In view of this observation, it is worth asking two questions: is
the division of precepts into moral, ritual and juridical theologically well
founded? Is it possible to classify the nature of the precepts on the basis of the
reasoning? To answer these questions, this article will be divided into three parts.
The first two will present a theological foundation for the theology of the three
laws and the last will present hermeneutical criteria for distinguishing the types
of laws. The first section will focus on the tripartition of laws in Sacred Scripture.
The second part will be dedicated to understanding how the Christian Tradition
interpreted the veterotestamental laws after the advent of Christ. Finally, the third
part will present a table with 9 distinct classifications for the laws of Holy
Scripture from a framework composed of two triple classifications.

Keywords: Laws. Religion precepts. Moral.
Introducéo

O Concilio Vaticano Il marcou um momento de renovagdo nos estudos
de teologia moral. O documento destinado aos seminarios ensinava a
necessidade de que os estudo de moral seguissem uma abordagem cientifica e
fosse mais bem enriquecida da Sagrada Escritura.! Desde entéo, as correntes de
teologia moral pos-conciliares tém se dedicado a encontrar uma maneira
apropriada para comunicar a moral cristd de forma atual.? Na literatura recente,
destacam-se questionamentos como “hd uma ‘lei natural’ que se aplica a todos?
A analise moral pode ser ‘objetiva’ e ‘racional’? A ‘dignidade humana’ ¢ o
‘bem-comum’ significam a mesma coisa em torno do mundo?”® Uma parte
significativa de te6logos morais segue a perspectiva de que “ninguém tem uma

10T 16.
2W. A. M., SANTOS., Teologia moral contemporanea, p. 675-696.
3 CAHILL, L., Teologia Moral, p. 386.
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perspectiva universal sobre a verdade e que a verdade de ser buscada e
conhecida na pratica e, assim, diferentemente em diferentes contextos.”
Embora uma parte significativa da literatura tenha seguido o caminho da
abordagem do pluralismo cultural, o Magistério continua considerando
universalmente imoral pecados como pedofilia,® instrumentalizacéo dos pobres,®
tortura’ e importacdo de armas em tempo de guerra civil.® A pergunta que
permanece é: qual € o critério usado pelo Magistério para garantir a imoralidade
intrinseca de alguns atos? Em Veritatis Splendor, Jodo Paulo Il ja enunciara que
0 ensinamento moral deveria se basear na Sagrada Escritura e na Tradigdo viva
da Igreja.® A grande questdo é: qual critério devemos usar para retirar preceitos
morais universais da Sagrada Escritura? A pergunta é especialmente importante,
pois estudos recentes ilustram que certas ideias assumidas pelo Magistério
poderiam ndo estar biblicamente bem fundamentadas. Citamaos, por exemplo, 0s
artigos sobre o pecado de Sodomal® e o conceito de ‘abominagio’ em Lv 18,
2211 A conclusdo do primeiro trabalho aponta que ha trés interpretacdes
possiveis para o pecado de Sodoma e que a escolha pela luxuria desnatural se deu
em Santo Agostinho por possiveis razdes ideoldgicas;'?> neste caso, 0
ensinamento tradicional de que o pecado de Sodoma era a pratica homossexual
ndo passa de uma escolha interpretativa que leu Gn 18,20 a luz de Lv 18,22 e Rm
1 e que se propagou na histéria da Igreja. O segundo trabalho apresenta a tese de
que o termo ‘abomina¢do’ de Lv 18,22 deveria ser interpretado no contexto do
culto pagédo,® de modo que a proibicdo biblica ndo seria uma normativa moral
absoluta, mas sim a violacéo de um ritual religioso valido apenas para Israel.
Para além da questdo concreta dos artigos, vale perguntar: uma norma ritual
do Antigo Testamento pode servir como ensinamento moral para a Igreja? A
resposta a esta pergunta depende da validade da constatacao feita no documento A
interpretacdo da Biblia na Igreja que ensina: “muitas vezes os textos biblicos ndo

4 CAHILL, L., Teologia Moral, p. 387.

5 FRANCISCO, PP., Homilia. n. 3.6-8.

6 FRANCISCO, PP., Encontro com os pobres e 0s presos. n. 5.

"FRANCISCO, PP., Angelus. n. 6.

8 BENTO XVI, PP., Entrevista concedida aos jornalistas durante o voo para o Libano.

9VS 7-8-25.

10 CARVALHO, A. S., O pecado de Sodoma, p. 128-146.

1 SKLAR, J. The Prohibitions against Homosexual Sex in Leviticus 18:22 and 20:13, p. 165-198.
12 CARVALHO, A. S., O pecado de Sodoma, p. 142.

18 SKLAR, J. The Prohibitions against Homosexual Sex in Leviticus 18:22 and 20:13, p. 165-198.
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se preocupam em distinguir preceitos morais universais, prescri¢des de pureza
ritual e ordens juridicas particulares.”* Em outras palavras, é possivel que um
livro ritual (como é o caso do Levitico) traga também em si normas morais e
juridicas sem que o texto biblico se detenha em distingui-las formalmente.

Por um lado, a constatacdo acima salvaguarda a autoridade dos livros do
Antigo Testamento no que se refere a moral cristd, por outro lado, lanca a questao de
saber se essa distingdo esta teologicamente bem fundamentada e se existe a
possibilidade de gerar critérios interpretativos a partir desta distincdo. Para responder
estas duas perguntas, dividiremos este artigo em trés partes: 1. Fundamentos
Biblicos; 2. Fundamentago historicos e 3. Possiveis solu¢des hermenéuticas.

1. Fundamentacdo Biblica

No texto do Deuterondmio pode-se intuir uma triparticdo da lei judaica,
pois ha, ao menos, duas cita¢oes dividindo a lei em trés partes. A saber, Dt 6,1 e
Dt 8,11. A primeira faz a seguinte lista:*® “Sdo estes os mandamentos (7)%71), 0S
estatutos (o°pr7) e as normas (o°vawia) que IHWH vosso Deus ordenou ensinar-
vos, para que coloqueis em pratica na terra para a qual passais (...)” (Dt 6,1). A
segunda apenas retoma a primeira e alerta ao povo do dever de cumprir todas as
leis contidas nestas trés dimensdes. Ha trechos em que a lei parece possuir apenas
duas dimensdes, quando Deus manda apenas que o0 povo cumpra todos 0s seus
Estatutos e Normas (Dt 4,1;5,1). Os trés tipos de leis condensados pelos radicais
mitzvah (7xn), choq (pr), e mishpat (vown). Os dois Gltimos termos aparecem
juntos em Lv 18, antagonizando os costumes dos outros povos:

N&o procederei como se faz na terra do Egito, onde habitastes; néo procedereis como
se faz na terra de Canad, para onde vos conduzo. N&o seguireis 0s seus estatutos,
mas seguireis as minhas normas (2°vwaw»i) e guardareis os meus estatutos (°npr) e
por eles vos conduzirei. Eu sou o IHWH vosso Deus. Guardareis 0s meus estatutos
e as minhas normas: guem os cumprir encontrara neles a vida (Lv 18,3-5).

No livro do Levitico, ha passagens em que mishpat se apresenta como
uma ordem divina referente aos ritos: “quanto a outra ave, fara um holocausto

14 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA., A interpretagéo da Biblia na Igreja, 111, D, 3.
15 BIBLIA. Biblia Hebraica Sttutgartense. Dt 6, 1.
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segundo a regra (vawna)” (Lv 5,10) e “mandou trazer também o holocausto e
procedeu conforme o rito (vawn3)” (Lv 9,16); e referentes a sentencas emitidas
em um tribunal: “ndo cometereis injustica no julgamento (wawna)” (Lv
19,15.35) e “a sentenga (vawn) para vos sera a mesma (...)” (Lv 24,22).

Quanto a chog, vé-se alguns textos tratando deste termo como uma
normativa ritual: “todo varao dentre os filhos de Aardo podera comer dessa por¢do
das oferentes queimadas de IHWH (é uma lei (1) perpétua para todos 0s vossos
descendentes), e todo o que nela tocar serd sagrado” (Lv 6,11). Este padrdo se
repete outras 5 vezes (Lv 6,15; 7,34; 10,15; 24,9) em todas elas usando a expressdo
é lei perpétua, porém, tratando apenas de normas lit(rgicas. Sobre outros aspectos,
também se vé o mesmo termo referindo-se as leis religiosas de Israel, por exemplo,
Nm 18, 8.11.19; 30,17 (referindo-se aos direitos dos sacerdotes), em 1Cr 16,17
2Cr 35,25 (no contexto de cantos de louvor ou lamentacdo) e no SI 81,5 (soar a
trombeta no nono més é uma lei (pi7) para Israel). Contudo, ndo seria exato
considerar que pi restringe-se aos preceitos litlrgicos, pois no Sl 94, 20 o termo é
usado no sentido usado no tribunal: “Estas aliado a um tribunal criminoso que erige
a desordem como lei (pi1)?” (SI 94,20). Com isso, pode-se concluir duas coisas: ha
uma unidade e uma diversidade nos termos Estatutos () e Normas (vown). A
unidade deve-se ao fato de que sdo leis promulgadas por Deus que distinguem o
povo de Israel na perspectiva ritual e judicial; diversidade, porque ndo ha uma
univocidade terminolégica para normas rituais ou judiciais.

A Septuaginta ndo unificou a linguagem quanto a essas duas naturezas de
preceitos. Em Dt 6,1, traduziu os trés preceitos por évtoiai (7%723), dikoudpoTo,
(o°prin) e xpipota (o*wawna). Embora a formula tenha se repetido em Dt 8,11, a
nomenclatura vocabular ndo é uniforme, pois a Septuaginta traduz °npg por
npootayuatd (Lv 18,4) e por vouov (Lv 6,11). Nao ha univocidade
terminoldgica na traducdo da Septuaginta, porém as palavras Sikaiopal® e
kpiual’ estdo diretamente vinculadas aos processos juridicos e a sentengas
emitidas pela autoridade dentro de uma comunidade. Nisto a traducdo da
Septuaginta segue a auséncia de univocidade terminol6gica da Biblia Hebraica,
pois usa 0 termo dwoumpato para preceitos rituais (Nm 30, 17) e para as
sentencas nas cidades de refugio (Nm 35, 29); algo semelhante se vé com a
palavra kpipa, pois a expressdo ¢ usada para referir-se as penas judiciais a serem

16 LINDELL. H. G.; SCOTT. R., A Greek-English Lexikon, dikaiopa, p. 371.
" LINDELL. H. G.; SCOTT. R., A Greek-English Lexikon, kpipa p. 846.
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aplicadas (Nm 35,24), mas também se utiliza para referir-se aos preceitos rituais
de IHWH (2Rs 17,26).

Diante disto, pode-se concluir que a Septuaginta reproduziu na sua
traducdo a mesma plurivocidade vocabular presente na Biblia Hebraica.
Contudo, esta dimensdo plural ndo deixa de manifestar certo padrdo: os
Estatutos (dwondporto. - 0opna) e as Normas (kpipato - 2°0ownI) referem-se as
regras que distinguem Israel dos outros povos e que foram dados por Deus
como normativas rituais e judiciais. Os textos do Novo Testamento também
ndo favorecem a uma desambiguacdo, pois usa 0 termo dwoumpo para referir-
se a justica de Isabel e Zacarias (Lc 1,6), a justica divina (Rm 1,32), a justica
da lei (Rm 2,26), justificacdo (Rm 5,16.18) e o preceito da lei do amor (Rm
8,4). Ao passo que kpipo € usado como sindonimo de julgamento de Deus (Rm
2, 2s; 13, 2), litigios humanos (1Cor 6,7) e condenagdo aos que comungam
indevidamente (1Cor 11,29.34). H4, contudo, uma clarificagdo importante
realizada no uso neotestamentario das palavras. O termo Swoimuo parece
referir-se a justica, enquanto kpipo se reporta mais ao juizo. O primeiro reporta-
se ao principio das relacbes (preceito) e 0 segundo a execucdo das penas
(juizos). Diante disso, a questao a ser entendida agora é sobre o que se entende
por Mandamento (évtolai - myna).

A palavra mitzvah aparece 181 vezes no Antigo Testamento. Os
mandamentos do decalogo sdo chamados de mitzvah (Ex 20,6); os atos realizados
contra os mandamentos sdo chamados de pecados e precisam ser purificados pelos
sacrificios (Lv 4,2.13.22.27; 5,17); é necessario obedecé-los para ser feliz (Dt 6,
25;8,1;11,22; 15,5; 19,9) e governar com justica (Dt 17,20; 31,5); os mandamentos
divinos ndo estdo fora do alcance dos homens (Dt 30,11), porém ndo podem ser
confundidas com normas humanas que louvam a Deus apenas com os labios (Is 29,
13). A palavra mitzvah é usada também para reportar-se as ordens dadas pelo rei
Davi no aspecto litargico (Ne 12,45), dadas pelo rei Assuero na esfera juridica no
seu territorio (Est 3,3) e para referir-se as normas saidas diretamente da boca de
Deus (J6 23,13). Por fim, cabe destacar que a admoestacdo moral feita aos profetas
e aos sacerdotes que desobedecem a palavra de Deus é chamada mitzvah (1Rs
13,21; MI 2,1.4). Por fim, cabe destacar o carater de universalidade desta ordem
saida da boca de Deus, quando o Qoehlet dizia que “temer a Deus e observar seus
mandamentos ¢ o resumo de todo o homem™ (Qo 12,13).
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E importante notar que certa confuséo existente entre choq e mishpat néo
acontece com mitzvah. No livro do Levitico, por exemplo, a expressdo mitzvah
ndo aparece nenhuma vez como sinénimo de rito ou de processo no tribunal.
Pelo contrario, os ritos e as determinacdes humanas estdo em funcdo da
obediéncia dos mandamentos.

Fala aos israelitas: tu lhe dirés, para as suas geracGes que facam borlas nas
pontas das vestes e ponham um fio de pirpura violeta na borla da ponta. Trarei,
portanto, uma borla, e vendo-a vos lembrareis de todos os mandamentos de
IHWH. (...) Assim v0s vos lembrareis de todos os meus mandamentos e 0s
poreis em pratica e sereis consagrados ao vosso Deus (Nm 15,37.40).

Esta mesma lei aparece novamente em Deuterondmio simplesmente
enunciando: “Faras borlas nas quatro pontas do manto com que te cobrires” (Dt
22,12). O texto de Deuteronbmio apenas enuncia um estatuto ou normativa para 0s
israelitas, porém o texto de Nm 15,40 mostra que essa norma serve aos mandamentos
de Deus sem 0s quais 0 povo ndo se tornara santo. Algo parecido se da em Is 29,13,
guando se 1é que o povo louva a Deus com os labios, mas segue apenas preceitos
humanos mantendo seu coracéo longe de Deus.

Embora a Septuaginta’® ndo tenha conservado uma uniformidade na
traducdo de mitzvah, em Dt 6, 1, traduziu pelo termo évtolai que significa, entre
outras coisas, ordem, comando ou portaria real'®. E especialmente importante
destacar que, no Novo Testamento, este termo é usado para responder a pergunta
do jovem Rico: “se queres entrar para a Vida, guarda os mandamentos (£vtordg)”
(Mt 19,17); para falar sobre 0 maior mandamento (Mt 22, 36-40); para comparar
0 mandamento de Deus com as tradi¢Ges judaicas (Mt 15,5) e para falar das
normas da Lei que Jesus exige cumprimento de seus discipulos (Mt 5,8). A nocédo
de mandamento vindo da casa paterna esti na pardbola do filho prodigo (Lc
15,29), no costume instaurado por Moisés referente ao divorcio (Mc 10, 5) e no
repouso sabatico daqueles que esperam a ressurreicdo (Lc 23,56). O termo
évrolai também ndo significa sempre a mesma coisa, contudo coincide sempre
com a expressao direta da vontade daquele que dirige uma comunidade.

18 BIBLIA, Septuaginta. Dt 6, 1.
B LINDELL, H. G.; SCOTT. R., A Greek-English Lexikon. évtoAq p. 488.
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Resumidamente, pode-se distinguir os trés tipos de leis listados em Dt 6,1:
0os Mandamentos (manifestacGes explicitas da vontade de Deus), Estatutos
(preceitos liturgicos e civis que conservam a justica) e Normas (regras de
execucdo penal diante das violagdes da justica). Neste aspecto, a Nova Vulgata®
mostrou-se mais acurada ao traduzir as espécies de leis de Dt 6,1 por Mandata,
Praecepta e ludicia. Contudo, isso ndo significa que a traducdo de Séo
Jeronimo? ndo tenha logrado éxito ao traduzir o trecho por: Praecepta,
Caerimoniae e ludicia. Sucede que, na perspectiva da divisdo vocabular biblica,
as leis estdo discriminadas quanto a hierarquia (principios gerais, aplicacdes
universais e sentencgas judiciais) e, na tradugdo de S&o Jerdnimo, as leis sdo
discriminadas quanto aos objetos (preceitos morais, cerimoniais e civis).

No Novo Testamento, S&o Paulo enunciar a existéncia de uma lei
universalissima que vale para judeus e gregos e que é o critério usado para o
juizo final:

Portanto, todos aqueles que pecaram sem Lei, sem Lei perecerao; e todos aqueles que
pecaram com Lei, pela Lei serdo julgados. Porque ndo sdo os que ouvem a Lei que séo
justos perante Deus, mas 0s que cumprem a Lei é que serdo justificados. Quando entdo
0s gentios, ndo tendo Lei, fazem naturalmente o que é prescrito pela Lei, eles, ndo
tendo Lei, para si mesmos sdo Lei; eles mostram a obra da lei gravada em seus
coracbes, dando disto testemunho sua consciéncia e seus pensamentos que
alternadamente se acusam ou defendem... no dia em que Deus — segundo 0 meu
evangelho — julgard, por Cristo Jesus, as a¢Bes ocultas dos homens” (Rm 2,12-16).

No Antigo Testamento, a lei presente no coragdo humano (Dt 30,12) e a que
tem valor para todo homem (Qo 12,13) é a mitzvah. Essa lei é obedecida pode ser
obedecida mesmo por aqueles que néo receberam a revelagio judaica. A segunda
caracteristica desta lei é que ela sera o critério de juizo de todas as acdes ocultas dos
homens. Como é um juizo realizado por Cristo Jesus, pode-se intuir que esta lei é a
regra sobre que todos os homens serdo julgados. Como indicava Nm 15,37.40, é
através do cumprimento da mistvah de Deus que 0s homens se tornam santos.

20 B[BLIA. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum. Dt, 6, 1.
21 BIBLIA. Biblia Sacra Vulgata. Dt. 6, 1.
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Sobre o caso de chog e mishpat é especialmente importante a
interpretacdo que S&o Paulo faz de Lv 18,5 e de Dt 30,12 em comparagdo com
a lei do Novo Testamento.

Moisés, com efeito, escreveu a respeito da justica que provém da Lei: é cumprindo-
aque o homem vive por ela (Lv 18,5); a0 passo que a justica que provém da fé assim
se exprime: N&o digas em teu coracéo: quem subird ao céu? (Dt 30,12s). Isto é, para
fazer descer Cristo, ou: quem descera ao abismo? Isto é, para fazer Cristo levantar-
se dentre os mortos. Mas o que diz ela? Ao teu alcance esta a palavra, em tua boca
e em teu coracdo; a saber, a palavra da fé que nds pregamos (Rm 10,5-10)

A lei citada por Sao Paulo foi analisada anteriormente e referia-se a dois
tipos de leis: normas (o wawna) e estatutos (>npi); como se viu anteriormente,
eram leis instituidas por Deus para distinguir o povo de Israel dos costumes do
Egito e de Canaa. Essa lei esta sendo substituida pela lei prevista por Deus em
Dt 30, 12, isto é, a mitzvah que esta presente no coracdo do homem. Contudo,
o mandamento fundamental apresentado por Sdo Paulo ndo é o decalogo, mas
sim o ato de fé em Jesus Cristo. Afinal, “quem cré de coragdo obtém a justica,
e quem confessa com a boca a salvagao” (Rm 10,10). Por fim, anula-se 0S
preceitos de distin¢do de povos e inaugura-se um povo Unico fundado na fé em
Cristo (“ndo ha judeu, nem grego” (Rm 10,11).

E importante notar que o ato de fé em Jesus Cristo ndo nega os preceitos
morais do Antigo Testamento, pois em Mt 5, Ele exige que se cumpra toda a
lei e recomenda aos Jovem Rico que cumpra 0s mandamentos para ser salvo
(Mt 19,17), contudo os preceitos cerimoniais e civis (chog) sdo abolidos, pois
eles tinham um caréter provisorio até o advento de Cristo.

Antes gque chegasse a fé, nds éramos guardados sob a tutela da Lei para a fé que
haveria de se revelar. Assim a Lei se tornou nosso pedagogo até Cristo, para que
féssemos justificados pela fé. Chegada, porém, a fé, ndo estamos mais sob
pedagogo; vés todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos vos,
que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. N&o ha judeu nem grego,
ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos sois um
s0 em Cristo Jesus. E se vos sois de Cristo, entdo sois descendéncia de Abrado,
herdeiros segundo a promessa (Gl 3, 23-29).
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Naquilo que se refere aos preceitos cerimoniais, destaca-se que o Hebreus
apresenta os ritos veterotestamentarios como copia e sombra das realidades
celestes (Hb 8, 1-5). Em outras palavras, 0s preceitos civis que valiam para todos
os descendentes de Abrado conforme a carne, sdo substituidos pela fé em Jesus
Cristo através da qual institui-se os herdeiros de Abrado conforme a promessa; as
cerimdnias usadas para prestar culto a Deus no Antigo Testamento faziam parte
da pedagogia divina que realizou ao modo de cdpia e sombra o que 0 Novo
Testamento realiza de maneira plena no sacerddcio de Cristo. Por fim, cabe
lembrar que o tema do Concilio de Jerusalém (At 15,5-29) era exatamente a
questdo da necessidade de submeter os cristdos vindos da gentilidade a lei de
Moisés e a resposta do Concilio era que tal coisa era desnecessaria.

2. Fundamentacéo Historica

Desde os tempos apostolicos, é comum entre os Padres da Igreja a
compreensdo de que as cerimonias do Antigo Testamento sdo uma figura das
verdades celestes vividas ou prometidas no Novo Testamento. Na Carta de
Barnabeé (98 d. C.), os preceitos alimentares do Levitico sdo interpretados em
chave simbdlica. Referindo-se aos judeus, o autor menciona: “Moisés, tendo
recebido triplice ensinamento sobre os alimentos, usou linguagem simbolica.
Eles, porém, a entenderam sobre os alimentos materiais, por causa do desejo
carnal.”?? Para o0 autor da Carta de Barnabé, a interpretacdo simbdlica das
prescricdes litirgicas do Antigo Testamento é aquela desejada por Deus.?

A opcdo pela interpretagdo alegorica feita especificamente nos preceitos
cerimoniais das leis judaicas tem uma importancia significativa, pois no inicio
do século | se podia constatar a existéncia de duas linhas interpretativas das leis.
Por um lado, a tradicao rabinica que comentava a lei para melhor aplica-la na
sua situacdo concreta,? por outro lado a alegoresis de Filon de Alexandria, que
visava unir a mistica helenistica a leitura da Escritura.® Embora essa pesquisa
ndo consiga garantir uma influéncia da alegoresis helénica nos textos cristdos
primitivos, é interessante notar a semelhanca entre a explicacéo feita na Carta

22 Carta a Barnabé 10, 9.

23 Carta a Barnabé 10, 12.

2 VISSCHERS, L., Manual de Historia del Dogma, p. 6.
% VISSCHERS, L., Manual de Historia del Dogma, p. 8.
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de Barnabé sobre a permissdo de comer animais ruminantes e a explicacao
judaica dada na Carta a Aristeas (sec. Il a. C.).

Pois o ruminar nada mais é sendo rememoragéo da vida e do sustento. Pois se reconhece
que a vida é sustentada pelo alimento. Por isso exorta pela escritura 0 que diz assim:
“Com a memoria lembra do Senhor, que fez em ti coisas grandes e maravilhosas.”26
Vinculai-vos aqueles que temem o Senhor, que meditam no coragéo sobre o sentido
exato da palavra que receberam, que ensinam e observam as decisdes do Senhor, que
sabem que a meditac&o é alegre exercicio e que ruminam a palavra do Senhor.”

Estas verossimilhangas em textos que remontam ao tempo da formacéo
do Novo Testamento mostram que, desde o principio, havia uma cultura dentro
do cristianismo que tendia a interpretar os textos do Antigo Testamento em
chave alegdrica e moral.

Na Carta a Diogneto (120 d. C.), encontra-se uma clara distin¢éo entre
os ritos judaicos e o cristdo, quando se 1€: “Assim como os gregos, demonstram
idiotice, sacrificando a coisas insensiveis e surdas, eles também, pensando
oferecer a deus coisas, como se ele tivesse necessidade delas, realizam algo que
¢ parecido a loucura, e ndo com ato de culto”® (grifo nosso). Esse texto é
especialmente importante, pois o autor tem a intencdo de apresentar o
cristianismo e distingui-lo do judaismo. Uma das distinc¢Ges listadas pelo autor
é desconsiderar os preceitos legais veterotestamentarios como normas materiais
a serem seguidas. Evidenciando que o modo de considerar as leis cerimoniais
judaicas desde os primdrdios ja era ao modo de simbologia.

No Dialogo com Trifdo, S&o Justino de Roma (100-165) eleva a questao e
manifesta que a superacdo da lei de Moisés é uma profecia. Citando Is 51,4-5,
argumenta com Trifdo, dizendo que Deus prometeu uma lei que iluminaria todas
as nacgOes; em Jr 31,31-32, relembra que o profeta havia anuncia o surgimento de
uma Nova Alianca distinta daquela feita no Sinai. A Nova Lei e a Nova Alianga
seladas pelo Novo Moisés consistem na fé cristd manifestada no meio do mundo.?

E importante notar que a descontinuidade entre as duas leis n&o significa
a abolicdo da Lei Antiga. Em Adversus Haeresis, Santo Irineu (130-202)

26 Carta de Aristeas 153-154.

27 Carta de Barnabé 10, 11

28 PADRES APOLOGISTAS. Carta a Diogneto, 3, 3.
29 JUSTINO DE ROMA, Dialogo com Trifdo. 11, 3-5
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interpretava a relacdo entre as duas leis como um desenvolvimento organico,
isto é, “enquanto todos os preceitos naturais s2o comuns a nos ¢ a eles [judeus],
neles tiveram o principio e a origem, em nos recebem o aumento e o
acabamento.”®® A distingéo entre os preceitos naturais dos judeus e dos cristdos
ndo esta na esséncia, mas no grau de perfeicdo entre elas. Disto procede a
concepcao de que ha leis veterotestamentarias que séo vinculantes para os
cristdos. No mesmo trecho, Santo Irineu uma unido entre a ideia de preceito
natural universal e a fé monoteista, pois a razdo de haver preceitos comuns esta
no dado de que o legislador universal de todas as leis é 0 mesmo.!

Embora os preceitos naturais sejam comuns, ha preceitos que sdo
temporarios, a saber, 0s preceitos que se referem ao servico do culto (edificacéo,
escolha dos levitas, sacrificios, oblacdes e purificacdes)® e outros preceitos
promulgados em virtude da dureza do coragéo do povo.*® Em outras palavras, em
Santo Irineu, ja se pode perceber um anuncio do que, posteriormente, poder-se-
ia chamar teologia das trés leis, pois, distingue-se preceitos naturais, leis
referentes ao servico do culto e outros preceitos.

Sobre os preceitos naturais, dizia que “Deus, admoestando-0S
primeiramente com preceitos naturais, que desde o inicio estdo gravados no
coracdo dos homens, isto é, com o decalogo, que todos devem observar para
salvar-se, ndo pediu mais nada deles, como Moisés diz no Deuterondmio [Dt
5,22].% O decélogo, os preceitos naturais e a regra de juizo usada por Deus
para a salvacdo das almas sdo consideradas como sinbnimas nesta passagem.
Confirmando o dado de que os preceitos naturais sdo comuns a todos 0s
homens, coincidem com o decalogo e séo a regra essencial para a salvagéo.

Sobre os preceitos rituais, dizia que:

Ele [Deus] ndo precisava de nada disso; é desde sempre a plenitude de todos os
bens e contém em si mesmo todo aroma de suavidade e toda a exalacdo dos
perfumes, antes mesmo de Moisés existir. Mas educava um povo sempre inclinado

3 |RINEU DE LIAO, Contra as heresias 13, 4.
31 |RINEU DE LIAO, Contra as heresias 13, 4.
32 |IRINEU DE LIAO, Contra as heresias 14, 3.
33 IRINEU DE LIAO, Contra as heresias 15, 2.
3 IRINEU DE LIAO, Contra as heresias 15, 1.
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avoltar aos idolos, dispondo-o, por mltiplas etapas, a perseverar no servico de Deus.3

As leis rituais estavam orientadas a orientacdo do povo que tendia a
cometer pecados de idolatria. Santo Irineu sustenta essa argumentacao partindo
da interpretacéo de que, em Dt 5,22, Deus encerrou as palavras que tinha para
dizer a Moisés. Contudo, quando o povo tentou viver novamente como escravo,
Deus Ihe deu uma lei de escravos.

Sobre 0s outros preceitos, Santo Irineu menciona que o proprio Senhor
ensinou que algumas leis foram dadas por Moisés por causa da dureza do
coragdo do povo (Mt 19,7s). Igualmente, no Novo Testamento, Sdo Paulo ao
tratar sobre 0 matrimonio usa expressdes como “isto sigo como concessdo, nao
como ordem” (1Cor 7,6); “isso digo eu, nao o Senhor” (1Cor 7, 12) e “a respeito
das pessoas virgens ndo tenho mandamento do Senhor, porém dou o0 meu
conselho” (1Cor 7,25). Santo Irineu entende estas concessdes como uma forma
de evitar que o povo incontinente se afastasse completamente de Deus.

Se, portanto, encontramos também no Novo Testamento que os apéstolos deram
alguns preceitos como concessao por causa da incontinéncia de alguns para que
ndo se obstinassem e, desesperando completamente da sua salvacdo, ndo se
afastassem de Deus, ndo no devemos admirar se, ja no Antigo Testamento, o
préprio Deus quis fazer alguma coisa parecida para o bem do povo.3s

Estes preceitos também sdo chamados na literatura em Adversus Haereses
de preceitos da servidao. Eles foram dados ao povo por intermédio de Moisés
para sua educacéo e castigo, tal como se 1€ em Dt 30, 19-20: “O senhor ordenou-
me naquele tempo que vos ensinasse os preceitos € os julgamentos”. A
interrelacdo entre os trés tipos de leis se pode ler na seguinte passagem: “ele
aboliu, pela nova alianca da liberdade, os preceitos que Ihes havia dado para a
serviddo e como sinais; mas o0s preceitos naturais, que convém a homens livres e
sdo comuns a todos, ele os completou e aperfeigoou, (...).”%

Santo Agostinho (354-430), na sua reposta a obra de Fausto, 0 Maniqueu,
explicita o valor do Antigo Testamento em dois aspectos: as promessas e 0S
preceitos. Sobre o primeiro, Fausto criticava o fato de que o Antigo Testamento

35 IRINEU DE LI,§O, Contra as heresias 14, 3.
36 IRINEU DE LIAO, Contra as heresias 15, 2.
3T IRINEU DE LIAO. Contra as heresias 16, 5.
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apenas realizava promessas de realidades temporais, enquanto o Novo referia-se as
realidades atemporais e eternas. Baseando-se em 1 Cor 10, 6-11, Santo Agostinho
respondia dizendo:

A nossa esperanca ndo se baseia na promessa de realidades temporais, pois nem
sequer acreditamos que os homens muito santos e espirituais daquele tempo, os
patriarcas e os profetas, se tenham rendido a essas realidades temporais. (...) O seu
desejo estava centrado no Novo Testamento, mas os ritos corporais da época tinham
a funcéo de significar, com as promessas antigas, a hovidade do futuro. Assim, ndo
era apenas a linguagem destes homens que era profética, mas também a sua vida.

Além do ja dito anteriormente sobre o carater simbdlico da leitura do Antigo
Testamento para o0s cristdos, esse texto acrescenta dois fatores importantes. Para
Santo Agostinho, os santos patriarcas e profetas ndo interpretavam a lei em chave
material, mas sim como um simbolo histérico-salvifico. O segundo dado
importante é a percepcao de que todo o modo de viver carnal veterotestamentario
é um anuncio profético do modo de viver espiritual do Novo Testamento.

Sobre a distingao de preceitos, dizia 0 Doutor da Graga: “os maniqueistas
desconhecem totalmente a diferenca entre os preceitos que regulam a vida e 0s
que a simbolizam. Por exemplo: ndo cobicaras é um preceito que regula a vida;
circuncidaras todo o homem ao oitavo dia é um preceito que a simboliza™*°
[grifos nossos]. A distin¢do entre preceitos que regulam a vida a e preceitos que
simbolizam a vida é analoga as distin¢des de Santo Irineu entre preceitos naturais
e preceitos da serviddo/rituais. De fato, no livro X, Santo Agostinho deixa clara
0 modo dos catolicos tratarem as leis do Antigo Testamento, a dizer:

Se um judeu me diz: "Por que te aproprias do Antigo Testamento, se ndo guardas
0S Seus preceitos?", eu respondo que 0s cristdos guardam os preceitos, tirados
desses mesmos livros, que regulam a vida; ao passo que 0s preceitos que a
simbolizam s6 foram corretamente observados entdo, quando anunciavam as
realidades agora reveladas. Por conseguinte, embora eu ndo os observe como
praticas religiosas, aceito-os como testemunho (...)* [grifos nossos].

38 AGOSTINHO. Réplica a Fausto, lib. 4, n. 2
3% AGOSTINHO. Réplica a Fausto VI, 2.
40 AGOSTINHO. Réplica a Fausto X, 2.
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No século V, o Sinodo de Arles (473) assumiu a importancia universal
da lei natural para a salvacdo, quando condenou a sentenca que dizia “ninguém
entre os pagaos se salvou mediante a primeira graca de Deus, isto é, mediante
a lei natural em vista da vinda de Cristo.”*! Contudo, reafirmou a primazia de
Cristo, ao sustentar que nenhum dos Patriarcas, Profetas ou Santos tenham
entrado nas moradas eternas antes do advento da salvagdo.* Em outras
palavras, 0s preceitos naturais sdo essenciais para a salvacdo e tem valor
universal, porém a entrada nas moradas eternas depende da graca do batismo.
Na retratacdo do presbitero Lucido, o Sinodo ainda exigiu que se dissesse:

Afirmo ainda que, através da ordem e sequéncia dos séculos, na esperanca da
vida de Cristo, alguns se salvaram pela lei da graca, outros pela lei de Moisés,
outros ainda pela lei da natureza que Deus escreveu no coracao de todos (Rm
2,15); que nenhum, porém, desde o inicio do mundo, foi absolvido do pecado
original sendo pela intercessdo do sagrado sangue.*

Adistingdo entre lei de Moisés e lei da natureza junto a citagdo de Rm 2 ilustra
0 quéo era clara no periodo patristico a distincdo entre preceitos naturais e preceitos
cerimoniais da lei mosaica. Essa distin¢do se torna mais evidente, no inicio do século
X111, quando Gregdrio X, em Maiores Ecclesiae causas (1201), trata da distin¢do
entre a eficicia do Batismo e a eficacia da circuncisdo para 0 Antigo Testamento,
dizia: “se o pecado original era perdoado por meio do mistério da circuncisdo e o
perigo da condenacdo era evitado, ndo se chegava, todavia, ao reino dos céus, que até
a morte de Cristo permaneceu fechado para todos.”** Em outras palavras, antes de
Cristo, ha dois tipos de leis importantes para a salvacdo: 0s preceitos naturais e 0s
ritos anexos a circuncisdo por causa do advento de Cristo.

Santo Tomés (1225-1274), em vez de falar em duas leis, considera uma
teologia tripartida da lei veterotestamentaria, a saber, preceitos morais, cerimoniais
e judiciais.”® A fundamentagdo biblica para isso, encontra-se no livro de
Deuterondmio que, na traducdo da vulgata, diz: “sdo estes os mandamentos

4 DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, 336.
42 DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, 337.
43 DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, 341.
44 DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, 780.
4 ST, I-11 g. 99, a.5.
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[precepta], estatutos [caeremoniae] e normas [iudicia] que IHWH vosso Deus
ordenou ensinar-vos” (Dt 6, 1).

Santo Tomas entende que existe um débito da razdo e um débito da lei.
O primeiro refere-se a justica moral e o segundo ao que se chama justica legal.
A justica moral se divide em dois elementos: aquilo que anula a virtude
(preceitos) e o que é util para a virtude (mandamentos). Assim, a lei moral
proibe matar e furtar como preceito, mas persuade e induz a que se devolva a
veste do proximo antes de anoitecer (Ex 22,26s) como mandamento. A justica
legal se divide em duas partes: pertencentes as coisas humanas (judiciais*) e
atinentes as coisas divinas (cerimoniais*’): “De tudo isso se mostra que todos
0s preceitos da lei estdo contidos sob 0s preceitos morais, cerimoniais e
judiciais: outras coisas, porém, ndo tem razdo de preceitos, mas se ordenam
para a observancia dos preceitos.”*

Esta solucdo tem um caréter de sintese e de originalidade. Por um lado,
Santo Tomas retirou esta distin¢do entre justica moral e justica legal do livro V da
Etica a Nicomaco e ndo faz nenhuma referéncia patristica no artigo em questso.
Por outro lado, ao dividir moral e legal no que se refere a lei Antiga, reproduziu a
biparticdo patristica entre Lei da Natureza e Lei de Moisés. Ademais, ao distinguir
a justica legal em duas partes: lei humana e cerimonial. Unifica uma percepcédo
presente em Santo Agostinho e outra ideia presente em Santo Irineu. Em Santo
Agostinho, sabe-se que a variacao da lei humana est em funcéo das caracteristicas
e do contexto do povo* e que tal variagdo nunca pode romper os valores da lei
eterna.>® Em Santo Irineu, viu-se que a lei dos escravos foi dada por Deus porque
0 povo queria viver conforme a escravidao do Egito. Véarias normas civis, como
dar o libelo de repudio, haviam sido postas como concessdes ao povo gue precisava
ser educado até o advento da salvacdo. A lei dos escravos de Santo Irineu tem as
notas carateristicas da lei humana de Santo Agostinho. Essas duas acepcdes se
apresentam juntas quando Santo Tomas considera os preceitos judiciais da Lei
Antiga como normas referentes as coisas humanas.

Outro aspecto patristico relevante que se destaca ao considerar que a Lei
de Moisés como justica legal é a provisoriedade dos ritos materiais do Antigo

4% ST, 1-11 g. 99, a.4.
478T, 1-11 q. 99, a.3.
8 ST, I-11 g. 99, a.5.
49 AGOSTINHO., O livre arbitrio I, 6, 14.
50 AGOSTINHO., O livre arbitrio I, 6, 15.
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Testamento. Como se viu, desde a Carta a Diogneto, ja se compreendia que 0s
preceitos cerimoniais haviam sido promulgados na sua materialidade em carater
provisorio. Essa nocdo que fora apresentada em varias citagGes dos Padres da
Igreja, recebe uma forma aristotélica quando Santo Tomés trata 0s preceitos
cerimoniais como uma espécie de direito positivo litirgico do Antigo
Testamento.>! Santo Tomas distingue o culto devido a Deus (preceito moral) do
modo de cultuar a Deus (preceito cerimonial). O primeiro é perene, mas o
segundo restrito apenas aqueles gque esperavam o Cristo. Para aqueles que estdo
na Nova Alianca, estes cultos sdo um pecado de supersticéo.

O Concilio de Florenga, na bula Exultate Deo (1439), distingue os
sacramentos da Lei Nova e os da Lei Antiga,®® mas néo trata sobre o valor dos
preceitos judiciais do Antigo Testamento. Na bula Cantate Domino (1442),
considerou a lei de Moisés apenas no aspecto das ceriménias, sacrificios
sagrados e sacramentos, considerando-0s como ritos com valor transitorio e
validos apenas para aqueles que viveram antes do advento de Cristo.>* O
Concilio de Trento anatematizou aqueles que sustentavam uma diferenca
apenas material entre os sacramentos da Lei Nova e da Lei Antiga.*®

Em Mit Brennender Sorge (1937), Pio XI ensina que o Antigo Testamento
é um texto composto basicamente por historia e legislacéo e que varios elementos
ali presentes se reportam a debilidades e pecados; contudo, o cerne do texto se
refere a pedagogia divina que visa levar o povo ao Novo Testamento.*® O Concilio
Vaticano Il, em Dei Verbum (1965), ensinou que os livros do Antigo Testamento
“apesar de conterem também coisas imperfeitas e transitorias, revelam, contudo, a
verdadeira pedagogia divina.”

O documento da Pontificia Comissdo Biblica, a Interpretacdo da
Sagrada Escritura na vida da Igreja (1993), traz uma contribui¢do importante
ao distinguir trés géneros de preceitos veterotestamentarios e ensinar o carater
transitérios de alguns deles.

SLSTI-11,q.99,a3ad 2.

52 ST I-11, q. 103, a. 4.

53 DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, 1310.
54 DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, 1348.
% DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, 1602.
% P10 XI., Mit Brennender Sorge, 19.

57DV 15.
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(...) muitas vezes os textos biblicos ndo se preocupam em distinguir preceitos
morais universais, prescri¢ces de pureza ritual e ordens juridicas particulares.
Tudo é posto junto. De outro lado, a Biblia reflete uma evolugcdo moral
consideravel, que encontra sua perfei¢cdo no Novo Testamento. Nao é suficiente
que uma certa posicdo em matéria de moral seja atestada no Antigo Testamento
(por exemplo, a pratica da escraviddo ou do divdrcio, ou aquela das exterminacdes
em caso de guerra), para que esta posi¢ao continue a ser valida. Um discernimento
deve ser feito, levando em conta o necessario progresso da consciéncia moral.ss
(grifos nossos)

A triparticdo das leis veterotestamentarias no documento acima foi
repetida no documento posterior, onde se 1&: “as leis contém regras morais
(éticas), juridicas (direito), rituais e culturais.”® Além deste aporte, este
documento especifica mais exatamente o carater particular das leis juridico-
cultuais de Israel dizendo: “A lei ¢ Israelita e judaica; é, por conseguinte,
particular, adaptada a um povo histérico particular. Mas ela tem um valor
exemplar para toda a humanidade (cf. Dt 4,6).”%° Por fim, o Gltimo documento
da Pontificia Comissdo Biblica “Che cosa é ['uomo? ” (2019) chamou a atencéo
para que se distinguisse melhor os valores que o texto sagrado pretende
promover e os tracos culturais da época® para que se interpretasse melhor os
preceitos morais ensinados na Sagrada Escritura.

3. Possiveis solugdes hermenéuticas

O pressuposto fundamental é: o pecado original é o protétipo de todos
0s pecados humanos. Diante desta perspectiva, a responsabilidade humana
pelos seus atos se manifesta na resposta humana frente a pergunta divina “que
fizeste?” (Gn 3,13). Adao responde: “a mulher que puseste junto de mim me
deu da arvore (por que fez), e eu comi (o que fez)” (Gn 3,11); Eva responde: “a
serpente me seduziu (por que fez) e eu comi (o que fez)” (Gn 3,13). Conforme

%8 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja. 111, D, 3.

5 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia
Cristd, n. 43.

8 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia
Cristd, n. 43. _ i

61 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Che cosa ¢ I’'uomo? (Sl 8,5), n. 195.
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nosso pressuposto teoldgico, para definir um ato de violagdo dos preceitos
necessitamos ao menos duas dimensGes. A primeira reportando-se ao que
objetivamente a pessoa fez e a segunda explicitando a razdo de ter feito tal coisa.

A estrutura do ato de pecado é a desobediéncia da lei por razdo torpe. No
caso do pecado original, desobedeceu-se a palavra de Deus por causa da palavra
da mulher e da serpente. No caso dos outros pecados, despreza-se o
mandamento de Deus por causa de alguma vontade torpe ou desejo
desproporcional. Desta forma, a estrutura do ato correto é fazer o previsto (o
qué) por causa da lei (por qué). Por exemplo, ajudar o estrangeiro nas
dificuldades (o qué) para obedecer ao Estatuto de Lv 19,33 (por qué). Este caso
é importante, pois o Estatuto de ajudar o estrangeiro esta pautado no preceito
moral de amar o proximo como a si mesmo (Lv 19, 18). Quanto ao objeto, esta
é uma norma moral; quanto a razdo juridica, um Estatuto judaico. Como se viu
anteriormente, ha uma triparticdo das leis conforme a Tradi¢do (Moral,
Cerimonial e Civil) e uma triparticdo a partir da leitura exegética da Sagrada
Escritura (Mandamentos, Estatutos e Normas). A discriminagdo tradicional
distingue o objeto e a distingdo exegética expde a razdo juridica biblica do
preceito. Como o0s atos dependem das duas dimensdes, o processo de
discriminacdo das leis biblicas pode ser feito por meio da combinacéo das duas
classificagbes como na tabela abaixo:

Distribuicdo das Leis
S.E/Trad. Mandamentos Estatutos Normas
Mandamentos
morais: Estatuto Moral: Norma moral:
Morais Ordem divina Lei judaica que Sentenca moral
acerca do salvaguarda sobre um caso
necessario para a preceitos morais particular
salvacdo
Mandamentos Norma
. S Estatuto ; il
cerimoniais: S cerimonial:
. Cerimonial:
. . Ordem divina A Sentenca
Cerimoniais Lei judaica sobre .
acerca do modo de ; g particular sobre
X 0s ritos e préaticas
lidar com o . uma regra
religiosas -
sagrado religiosa
- Mandamentos L ..
Civis civis: Estatuto Civil: Norma civil:
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Ordem humana Lei judaica sobre Sentenga
emitida pelo chefe organizacdo da particular sobre
da comunidade sociedade uma regra civil

Pode-se intuir algumas aplicagtes do quadro abaixo, por exemplo, 0 texto de Lv
19,33 seria um Estatuto moral, pois toma o principio moral do amor ao préximo,
porém, quanto a justificativa juridica (foste estrangeiros no Egito), é restrito aos judeus.
Esse tipo de prescrigdo pode ser visto em outras passagens. Por exemplo, Lv 19, 26a
(“ndo comereis coisa alguma com sangue”) ¢ um Estatuto cerimonial, porém, “néo
praticareis adivinhagdes nem encantamentos” (Lv 19,26b) ¢ um Mandamento
cerimonial, pois esta relacionada a praticas ditas abominaveis ao Senhor (Dt 18,10) e
condenadas no Novo Testamento (At 16,16). Distintamente, classificar-se-ia Ex 22,17
(“ndo deixar viver a feiticeira”), pois o texto expressa uma sentenca de morte (Norma)
para ser executada pelo povo (civil), alguns estudos recentes sugerem essa ter sido uma
norma criada no tempo de Josias para combater os ritos de Aasherah.®? Neste caso,
considerando a classificacdo realizada aqui, esta seria uma Norma civil e, por
conseguinte, sé tem valor moral para os cristdos enguanto alegoria de outra realidade.

Como se viu na se¢éo 2, a Tradicdo cristd considera os Estatutos e Normas civis
de Israel como imagens da verdade que se manifestaria em Jesus Cristo. Isso significa
que a interpretacdo cristd dos Estatutos e Normas cerimoniais/civis é tipicamente
alegérica dado que elas séo consideradas como pedagogias ou imagens da realidade
celeste revelada pelo cristianismo. Os mandamentos civis séo leis humanas criadas por
causa do pecado do povo, assim Cristo interpretou Dt 24,1-4 como uma lei criada por
causa da dureza do coragdo humano. Por fim, todos os preceitos morais e 0s
mandamentos cerimoniais continuam tendo valor vinculante aos cristaos.

Concluséao

No inicio deste artigo, nds propusemos a mostrar duas coisas: apresentar
uma fundamentacdo para a teologia dos trés preceitos e esbogar um critério
hermenéutico para distingui-las.

Baseando-se nos testemunhos biblicos, concluiram-se trés coisas: 1. A partir
da Sagrada Escritura pode-se considerar a triparticdo das leis, quanto ao objeto,
preceitos morais, cerimoniais e judiciais ou, quanto & hierarquia, principios gerais,
aplicagdes universais e sentencas judiciais. 2. Os preceitos morais sdo a matéria do

62 PACHECO, T. S., N&o deixar viver a feiticeira, p. 251-270.
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juizo final e tém valor universal. 3. Os preceitos cerimoniais e civis serviam apenas
de preparagdo para 0 advento da fé em Cristo. Baseando-se na evolugo histdrica do
tema, verificou-se a continua Tradigao cristd de dividir a Lei do Antigo Testamento
entre Lei da Natureza (Moral) (valida para todos os homens) e Lei de Moisés (restrita
aos judeus). Portanto, ha uma fundamentacéo teol6gica para a triparticao das leis.

A terceira parte dedicou-se a apresentar um esbogo de classificacdo das leis
a partir de um quadro que combina a divisao feita pela Tradi¢ao (moral, cerimonial
e civil) e a divisdo proposta pela exegese contemporénea (mandamento, estatuto e
norma). Portanto, hd um método de classificacdo das leis.
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