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Vitimas do autoritarismo religioso nos dias de Jesus

Victims of religious authoritarianism in the days of Jesus

Flavio Henrique de Oliveira Silva

Resumo

Além de um sistema politico administrativo muito bem articulado pelo império romano,
com claras evidéncias de violagéo do direito e da justiga, 0 primeiro século presenciou a injustica
através de mecanismos de exclusdo, fruto do discurso religioso institucionalizado. A leitura deste
ambiente colabora com o tema aqui discutido na medida em que cria percepgdes possiveis a
respeito do mundo do Novo Testamento e de sua relagdo com seus primeiros leitores, certamente
tomados pelos desafios de lidar com a injustica, e esta revestida pelas imposi¢cdes dos que
advogavam o direito de portadores da verdade a respeito da vontade de lahweh e de suas formas
de relagdo. Via de regra, a argumentacdo dos detentores deste tipo de discurso era respaldada
pelo bindbmio Templo-Tora (lei), cujas vitimas eram aqueles e aquelas que ja se encontravam em
situacdes de vulnerabilidade ndo acidental, mas provocada pelas taticas de governo dos romanos
e de seus aliados, incluindo a religido institucionalizada e seus representantes. Do ponto de vista
metodoldgico, 0s temas serdo abordados por meio de uma metodologia de leitura sdcio-historica,
com algumas anotaces incipientes de uma Teologia Biblica dos Evangelhos j& consolidada,
centrada no relacionamento de Jesus com o autoritarismo politico e social da época.
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Abstract

In addition to a highly articulated political and administrative system established by the
Roman Empire, with clear evidence of violations of rights and justice, the first century witnessed
injustice through mechanisms of exclusion, a product of institutionalized religious discourse.
Understanding this environment contributes to the discussion at hand by creating possible
perceptions regarding the world of the New Testament and its relationship with its earliest
readers, who were undoubtedly faced with the challenges of dealing with injustice, an injustice
cloaked in the impositions of those who claimed the right to be bearers of the truth about
Yahweh’s will and forms of relationship. As a rule, the arguments of those wielding this type of
discourse were supported by the Temple-Torah (law) binary, whose victims were those already
in situations of non-accidental vulnerability, provoked by the governing tactics of the Romans
and their allies, including institutionalized religion and its representatives. From a
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methodological perspective, these themes will be addressed through a socio-historical reading
methodology, accompanied by some initial notes from a consolidated Biblical Theology of the
Gospels, centered on Jesus’ relationship with the political and social authoritarianism of the time.

Keywords: Authoritarianism. Victims. Religion. First Century.

Introducéo

Além dos romanos e de seus pares, a religido institucionalizada, e localizada basicamente
no templo, é lida nas paginas do Evangelho como em outras fontes que se referem a época, como
um movimento articulado em torno de mecanismos de autoritarismo e violéncia contra grupos
bem demarcados, conforme veremos nas anota¢fes deste artigo. Como bservou Horsley, os
sacerdotes, por exemplo (um grupo bastante representativo da religido oficial-institucionalizada),
“colaboravam e lucravam com as estruturas opressivas da situagio imperial”.> Na tentativa de
legitimar suas ac¢des, ludibriavam o povo e se esqueciam do préximo e de seu compromisso de
voltar-se para seus irmdos e irmds pobres e humilhados. Faziam discursos a partir de
interpretacOes questionaveis da lei, apoiando-se na posicdo de mediadores que ocupavam entre
lahweh e o povo. No uso de seu poder religioso: (1) oprimam os mais fracos; (2) enriqueciam
através do comércio em cima do processo de culto e sacrificios;? (3) favoreciam a si mesmos ao
abrir as portas para alguns e excluir outros, de acordo com seus interesses.

Nas paginas do Evangelho segundo Marcos (11,15-17), por exemplo, a situagdo € descrita
a partir da indignaco de Jesus contra aquele sistema,® no episddio em que expulsa do templo os

L HORSLEY, R., Jesus e a espiral da violéncia, p. 28.

2PAGOLA, J. A, Jesus, p. 430. O autor adverte sobre a vida luxuosa que os sacerdotes levavam, a custa das
pessoas do campo. Ele explica a forma pela qual eles se enriqueciam. “Na distribui¢ao da terra prometida, a
tribo de Levi ndo havia recebido um territério como as demais. Sua heranca seria Deus: viveriam dos
sacrificios, dizimos e tributos. Apesar de tudo, pouco depois de retornar do exilio da Babil6nia, alguns
sacerdotes ja possuiam terras; no tempo de Jesus, muitos haviam comprado extensas herdades e posses.
Naturalmente continuavam ficando com a parte correspondente dos animais sacrificados, pressionavam o
povo para cobrar as primicias e dizimos dos produtos do campo e exigiam o pagamento anual do meio shekel
de tributo. S6 com estas rendas néo teriam podido viver na opuléncia, mas o desenvolvimento da monetizacdo
provocou uma acumulagéo de riqueza nas arcas do templo; uma habil politica de empréstimos fez o resto. O
templo foi se transformando em fonte de riqueza e poder de uma minoria aristocratica que vivia as custas dos
setores mais fracos”.

3 BINGEMER, M. C. L. (Org.)., Violéncia e religido, p. 83. A autora explica que “os mais pobres
encontravam na pomba, animal pelo qual podiam pagar, o meio de fazerem seus holocaustos propiciatérios,
seus sacrificios de purificacdo e expiacéo, ou seja, era 0 modo, segundo a lei, de buscarem a reconciliagéo
com Deus. [...] Tendo que pagar por esses animais, as pombas, era como que pagar para se reconciliar com
Deus; vender pombas representava vender a reconciliagdo com Deus: entre o povo e a reconciliagdo com
Deus estdo os vendedores, representantes da classe sacerdotal, exploradores do povo”.
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que ali estavam para vender e comprar, derrubando as mesas dos cambistas e acusando a
transformacgdo daquele lugar em um covil de salteadores. Comentaristas entendem que a reagéo
de Jesus narrada neste texto indica um ataque contra todo o sistema politico-sacerdotal, o qual
mantinha o povo na dependéncia e na pobreza. Para Bingemer,* “nas palavras de Jesus contra os
vendedores de pombas esta a dentincia de uma exploragédo perversa”.

Nolan entende que ha em Jesus uma preocupagao com o autoritarismo, o abuso do poder
comercial e sua capacidade de exclusdo, dai “sua compaixdo pelos pobres e pelos oprimidos
transbordou mais uma vez em indignagéo e ira”,> defende o autor.® Pagola, por sua vez, afirma
ser a reacdo de Jesus um anuncio do juizo de Deus ndo contra aquele edificio, mas “contra um
sistema econdmico, politico e religioso que ndo pode agradar a Deus. O templo se transformou
em simbolo de tudo quanto oprime o povo. Na casa de Deus acumula-se a riqueza; nas aldeias
de seus filhos cresce a pobreza e o endividamento”.” Por fim, para Horsley,

ao atacar aqueles que vendiam e compravam e aqueles que cambiavam dinheiro no pétio
exterior do templo, Jesus estava atacando ndo coisas periféricas ao sistema, mas partes
integrais deste. Além disso, essas atividades operadas e controladas pelas familias
sacerdotais aristocraticas devem ter sido pontos nos quais a dominagao e exploragdo do
povo se tornavam mais 6bvias. [...] Jesus atacou as atividades nas quais a exploragdo do
povo de Deus por seus governantes sacerdotais eram mais visiveis.®

Além do templo, a religido no primeiro século pode ser lida e classificada por seu
autoritarismo, através da normatizacdo de praticas legalistas, que, em muitos casos,
transformavam a lei em argumento para discriminacédo e exclusdo daqueles e daquelas que néo
estavam a altura dos preceitos estabelecidos pelos detentores da interpretacio/aplicacéo oficial.®
Além disso, 0 uso da lei ocupava-se com a estigmatizagdo daqueles e daquelas que se
encontravam em estado de sofrimento (enfermidade ou pobreza, por exemplo), indicando dai a

4 BINGEMER, M. C. L. (Org.)., Violéncia e religigo, p. 83.

5 NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 149-150.

& NOLAN, A, Jesus Antes do Cristianismo, p. 149-150. “Hé4 muitas provas, fora dos Evangelhos, de que
existia um comércio intenso de animais para o sacrificio, no enorme péatio do templo. Ha provas também de
que os comerciantes aproveitavam, devido a grande demanda de animais limpos para sacrificios de devogao,
para aumentar os pre¢os — chegando, s vezes, a niveis exorbitantes. [...] Foi isso que Jesus viu no templo”.

"PAGOLA, J. A., Jesus, p. 431.

8 HORSLEY, R., Jesus e a espiral da violéncia, p. 261.

9 Nem todos estavam convencidos de que a lei era sindnimo imediato da vontade divina. Especialmente
quando esta se revelava como fonte geradora de opressdo. Por exemplo, havia entre os judeus da diaspora a
convicgdo de que, de fato, o decalogo é a expresséo da vontade divina. SCHILLEBEECKX, E., Jesus, a
histéria de um vivente, p. 224. “Muitas leis feitas pelos homens, que de um lado impdem a todos um peso
insuportavel, e de outro lado esvaziam muitas vezes a vontade de Deus ¢ a intengdo das leis divinas”.
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ideia de que tal situagéo era fruto, conforme argumenta Horsley,'? “de seu pecado, ou a puni¢éo
justa dele”. 1

Nas paginas a seguir, veremos como a lei era usada como principal fundamento-
hermenéutico para a pratica autoritaria pela religido oficial do templo, e como seus argumentos
eram articulados e comunicados. Em seguida, veremos a condi¢do das vitimas deste mesmo
autoritarismo e como o argumento religioso-autoritario prevalecia sobre estes.

Do ponto de vista metodoldgico, o presente artigo sera desenvolvido a partir de uma
metodologia de leitura sécio-histdrica, fundamentada em fontes bibliogréaficas disponiveis,
especialmente as que foram trabalhadas nos dltimos anos, gragas aos avangos arqueoldgicos e da
pesquisa em geral. Além de uma abordagem de leitura socio-histérica, busca-se um dialogo com
esboc¢os de uma Teologia Biblica dos Evangelhos ja consolidada, centrada em alguns discursos
e reagdes de Jesus em relacdo aos temas aqui discutidos. Assim, como resultado deste artigo,
espera-se alguns ensaios, a respeito do contexto sécio-politico e religioso da época, que possam
fomentar a continuidade da pesquisa, bem como servir como um recurso importante para a
exegese biblica.

1. Religido e excluséo

Nos dias de Jesus chama a atengdo os critérios controversos de interpretacéo e aplicagdo
da lei que, em tese, representavam a vontade de lahweh. Controversos porque colocavam a lei
acima da vida e, de forma arbitraria, autoritaria, desumana e sem qualquer sinal de compaixao,
porque assolavam os que ja estavam em situacdo de vulnerabilidade, gragas a estrutura
administrativa imperial e a religido organizada em torno do templo.

Na leitura que fez deste periodo, especialmente no tocante as leis cultuais e sua relacéo
com as questdes de pureza-impureza, Comblin insiste na existéncia de interesses escusos e toda
sorte de manipulacéo, e estes, como fatores determinantes para a interpretagdo e aplicabilidade
da lei. Para o autor, “o Deus que na Biblia decretou todas as leis cultuais ndo era 0 Deus
verdadeiro, mas um Deus imaginado pelas classes dominantes da sociedade, como nos povos
vizinhos”. Comblin defende que “a vida é superior a toda a lei”, contudo, a lei, diz ele, “serve a
vantagem e aos privilégios dos seus doutores. Os doutores encontram na lei, atribuida por eles a
Deus, o meio da sua propria promogio”.*?

As paginas dos Evangelhos mostram detalhes esclarecedores daquele cenario,
especialmente quando se referem as reagdes de Jesus, e estas como fundamentos de uma nova
ordem. A mentalidade do reino dos céus pedia pela urgéncia em revisitar cada um dos principios

10 A leitura de Horsley, especialmente quando denuncia a ideia de pecado como fonte principal do sofrimento,
esta em harmonia com o texto biblico do Evangelho segundo Jodo (9,1-3). No texto, ao se depararem com
um cego de nascenga, os discipulos perguntam: “Mestre, quem pecou, este ou seus pais, para que nascesse
cego?”. A resposta de Jesus, portanto, pode ser interpretada com uma resposta 2 mentalidade da época que
entendia o pecado exatamente como descrito acima, isto é, como fonte principal do sofrimento ou de qualquer
privacdo, que na verdade era provocada, em muitos casos, por determinacdo do sistema sociopolitico e
religioso vigente.

1 HORSLEY, R., Jesus e a espiral da violéncia, p. 30.

12 COMBLIN, J., Biblia e Cidadania, p. 104.
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legais em vigor e questiona-los/reinterpreta-los quando estes prestavam-se a promocéo do
autoritarismo, através da interpretagdo e aplicacdo da lei, sendo estes fatores determinantes a
restricdo da vida.

Além disso, no caso de Mateus, por exemplo, as reagdes de Jesus serviam ao evangelista
como uma forma de indicar & sua audiéncia, um novo paradigma, e este, em contraposicéo a
mentalidade vigente, j& que o judaismo remanescente, em torno da comunidade mateana,
perpetuava alguns modelos de excluséo desde os dias de Jesus. Aos leitores de Mateus, portanto,
estava posto ndo apenas o desafio de rechacgar tais praticas, mas de ressignificar suas relagdes
com aqueles e aquelas que estavam em estado de vulnerabilidade, gracas a significacdo
construida ao longo tempo, por meio de um autoritarismo-excludente.

Entre os estudiosos que trabalham com esta hipdtese, Hoefelmann defende que “as leis
estavam sendo usadas pelas elites dominantes para explorar a populagéo”. Jesus, entdo, “protesta
contra isso, porque entende que a lei, se quer ser expressdo da vontade de Deus, deve ajudar a
promover uma vida plena para todos”. Para o autor, portanto, “ao questionar a lei e acolher, em
nome de Deus, 0s que viviam & sua margem, Jesus coloca o relacionamento da pessoa humana
com Deus sobre outras bases, e tira da elite dominante a possibilidade de legitimar uma sociedade
dividida em nome de Deus”.:®

Ainda nos escritos de Hoefelmann, segue a indica¢do de que ndo havia dicotomia entre
lei religiosa e lei civil naquele contexto. Portanto, afirma o autor, “quando Jesus discute sobre a
interpretacéo da lei com os escribas e fariseus, ele ndo esta discutindo s6 um assunto de religido.
Ele discute a0 mesmo tempo as leis que regulamentam a organizagio da sociedade do seu tempo”.
Isso significa que, “ao questionar as leis religiosas, ele questiona a0 mesmo tempo as leis e
estruturas politicas da sociedade em que viveu”.**

No embate com os doutores da lei, nota-se, na critica de Jesus, ainda, outro elemento, a
saber, a falta de coeréncia entre aquele discurso legalista e a falta de atitude condizente de seus
detentores, incapazes de perceber suas proprias negligéncias.'® Conforme observou
Schillebeeckx, “a esséncia dessa critica ndo atingia a propria lei e suas prescri¢des, mas a ruptura
entre a doutrina e a vida™.*® Ainda que a letra fosse observada, faltava-lhes o verdadeiro espirito
da lei e seu referencial supremo: o amor ao préximo (Mt 22,35-40). De acordo com o autor, 0
“proximo” era o compatriota pobre ou mais humilde, o socialmente mais fraco, o menor, que
precisa de protecdo. Neste sentido “o amor ao proximo ¢ atitude fraternal”, que combinada a
expressdo “philanthropia”, pedia pelas “obrigagdes sociais para com o ser humano concreto (ndo

13 HOEFELMANN, V., Os Marginalizados, p. 60-61.

14 HOEFELMANN, V., Os Marginalizados, p. 54-55.

15 Ha vérias passagens biblicas em que Jesus condena a hipocrisia daqueles que impunham a lei sobre os
outros, mas ndo a cumpriam. (1) “Mas ai de vos, fariseus! Porque dais o dizimo da horteld, da arruda e de
todas as hortalicas e desprezais a justica e 0 amor de Deus; devieis, porém, fazer estas coisas, sem omitir
aquelas” - Lc 11,42; (2) “Ai de v0s, escribas e fariseus, hipdcritas, porque dais o dizimo da horteld, do endro
e do cominho e tendes negligenciado os preceitos mais importantes da lei: a justica, a misericordia e a fé;
devieis, porém, fazer estas coisas, sem omitir aquelas!” - Mt 23,23; (3) “Ai de vos também, intérpretes da
lei! Porque sobrecarregais os homens com fardos superiores as suas forcas, mas vds mesmos nem com um
dedo os tocais” - Lc 11,46.

16 SCHILLEBEECKX, E., Jesus, a historia de um vivente, p. 227.
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simples ideal humanitario)”.*” A proposta hermenéutica de Jesus, portanto, indicava o cuidado
com o préximo como finalidade da lei, e ndo a lei como finalidade Gltima, acima da vida humana.

2. Vitimas do autoritarismo religioso

Depois de algumas anotacgdes preliminares destacadas na se¢do anterior, merece atengéo
neste momento perceber a capacidade do sistema religioso institucionalizado em fazer vitimas,
sendo a maioria delas vitimas também das politicas imperiais dos romanos e de seus pares.
Comecemos com os camponeses endividados, marginalizados ndo apenas pela sociedade em
geral, fruto de suas condi¢fes econdmicas, mas também pela religido oficial, centralizada no
templo de Jerusalém. Conforme notou Hoornaert, os camponeses eram “discriminados,
sobretudo pelos sacerdotes. Dizia-se que eles ndo tinham condigBes de cumprir a Tora com a
devida exatiddo, sobretudo em trés pontos considerados de maxima importancia: a lei do sabado,
da pureza e do pagamento de impostos”, ou seja, eram classificados como infiéis, sem ao menos
levar-se em consideracdo os motivos pelos quais estavam nas condi¢des impedidoras do
cumprimento destes preceitos. O autor explica: “partindo da ideia de que a misericordia de Deus
s0 atingia os que fossem fiéis & Tor4, os sacerdotes — especialmente 0s que pertenciam ao partido
dos fariseus — logo excluiam do rol dos santos de Israel os camponeses”. '8

Além da exclusdo, alguns estudiosos destacam a repulsa que os lideres religiosos sentiam
pelos camponeses. Zizemer, por exemplo, defende esta tese e constroi seu argumento com base
no texto biblico do Evangelho segundo Jodo (7,49), o qual diz: “Apenas ha essa massa que ndo
conhece a lei, essa gente maldita”. Através de sua analise do texto joanino, o autor entende que
a expressdo “este povo” € uma alusdo ao povo da terra, ou seja, 0s camponeses. Zizemer destaca
0 6dio que os fariseus legalistas nutriam contra o povo da terra, a ponto, inclusive, de amaldigoa-
los.X® Isto porque havia a crenga de que as desgragas sobre os judeus eram, em boa parte,
responsabilidade dos camponeses, ja que ndo cumpriam a lei.?°

Ainda em didlogo como Zizemer, nota-se “uma sériec de medidas para restringir a
convivéncia e o contato dos homens da lei e seus seguidores com o povo da terra que ndo conhece
a lei”, e estas instituidas pelas liderangas legalistas dos judeus. Por exemplo: “Exclui-Se 0 povo
da terra da orag¢do de mesa comunitaria, que deveria ser feita pelos que haviam compartilhado
uma refeicdo”. A refeigdo a mesa trazia em si grande significado para os judeus. Era um ambiente
de acolhimento, comunh@o ¢ partilha. Ao excluirem o povo da terra desse momento “erigia-se
um muro de separagdo quase intransponivel. [...] Imputa-se assim, sempre que possivel, ao povo

17 SCHILLEBEECKX, E., Jesus, a histéria de um vivente, p. 242.

18 HOORNAERT, E., O movimento de Jesus, p. 56.

19 ZIZEMER, 0., Os Marginalizados, p. 51-52.

2 7ZIZEMER, O., Os Marginalizados, p. 52. “Revolta os legalistas o fato de que o povo da terra é muito
relapso na observagao das leis de pureza. Os fariseus, e 0s que seguem a sua linha, sentem o perigo de, sempre
que tinham o contato com este povo que nao conhece a lei, serem eles mesmos contaminados e assim
tornarem-se impuros, ou entdo de consumirem alimentos néo devidamente dizimados, e assim tornarem-se
culpados diante de Deus”.
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da terra um valor inferior aos demais, e procura-se isolar e marginalizar esta parcela da
sociedade”.?!

Os efeitos causados pelos procedimentos adotados pela administragdo romana, no que
tange a exploracdo tributéria, apontam para um estado de faléncia e miséria dos camponeses.??
Este cenario leva a pesquisa ao segundo grupo de excluidos naqueles dias, a saber, os escravos.
Isto porque a escravidao tornou-se uma das alternativas de sobrevivéncia adotadas pelo povo da
terra. Esta parece ser a tese de Wegner ao enfatizar que “a proliferagdo da escraviddo na area
rural poderia estar diretamente ligada a situacéo socioecondmica existente, ja que uma importante
origem da escraviddo era o empobrecimento e endividamento”, ou seja, “a escravidao tinha sua
origem no estado de miséria, empobrecimento e insolvéncia, ao qual eram levadas as pessoas
frente a uma situagéo determinada”.?®

Além das consequéncias proprias a vida escrava, quem estava nessa situacao sofria com
a rejeicdo e com a discriminacdo, tanto da sociedade em geral, como também da religido
institucionalizada. Wegner explica que “para os judeus o termo escravo consistia numa das piores
infamias que alguém podia falar a outra pessoa; havia até um ditado que dizia: ‘mais honrado
que um escravo é um cachorro’.2* Em suma, assim como 0 camponés, pesava contra o escravo
a sua incapacidade em cumprir uma série de preceitos da lei. Dai o0 estigma de maldito e de falta
de honra impostos pela religido.

Entre os estudiosos nota-se a proposta de diferenciagao entre escravos pagaos e escravos
judeus.?®> Wegner esclarece que “o escravo pagdo estava condenado a servir a seu amo judeu por
toda vida. Aos sabados, € certo, tinha direito a repouso como o escravo judeu. No mais, porém,
seu amo procurava tirar o maximo de proveito de sua forga de trabalho”. Além disso, diz o autor,
“o0 escravo pagdo ndo tinha o direito de possuir ou adquirir qualquer tipo de propriedade ou bens

21 ZIZEMER, 0., Os Marginalizados, p.51-52.

22 Foj em meio a esse ambiente hostil que Jesus, o Galileu, ligado as pessoas do campo e seus dilemas, nasceu
e cresceu. WEGNER, U., Escravidao e escravos na Biblia, p. 64. “E junto ao homem do campo que Jesus
atuou preferencialmente; este foi o destinatario por exceléncia, tanto de suas agdes como palavras”.
ZIZEMER, O., Os Marginalizados, p. 52 “Jesus n&o se deixa envolver neste clima de 6dio, discriminagdo e
marginalizagdo reinante contra o povo da terra”. Pelo contrario, “aceita e procura contato também com este
povo da terra. Assim derruba o muro de discriminagdo e marginalizagéo contra este segmento numeroso da
sociedade israelita daquele tempo”.

ZWEGNER, U., Escravidéo e escravos na Biblia, p. 64-69.

24 WEGNER, U., Escravidéo e escravos na Biblia, p. 53-72.

%5 JEREMIAS, J., Jerusalém no tempo de Jesus, p. 458-459. Para 0 autor, “podemos compreender a situagdo
social dos escravos pagdos por sabermos que eram propriedade total de seu senhor. O escravo ndo podia
possuir bem algum. O amo era o dono da renda do seu trabalho, e também do que ele encontra, do que lhe
dao, o que recebe sob forma de indenizacéo por ferimento ou por humilhagéo sofrida, em suma, tudo o que
é seu (até os préprios filhos) pertence a seu senhor. Como qualquer objeto pode ser vendido, dado, entregue
como penhor, destinado a anatema, e constitui parte da heranca. Pelo fato de os homens serem entregues sem
apelacéo a toda sorte de maus tratos, castigos, servicais e as escravas mulheres, submetidas aos desejos
sexuais de seu patrdo. [...] Os escravos pagdos de ambos os sexos, que passavam a ser propriedade de um
judeu, eram obrigados a tomar banho ritual para se tornar escravo. Se fosse mulher, esse banho significava
conversdo ao judaismo, os escravos homens deviam efetuar essa conversdo, submetendo-se ainda a
circuncisdo”.
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materiais”. Afirma o autor: “as leis judaicas excediam neste ponto as leis romanas quanto a
crueldade e auséncia de perspectivas”.?

Quanto ao escravo judeu, havia por parte da lei judaica, em tese, a preocupacdo em
humanizar suas condicfes. Nota-se, entretanto, que a aplicagdo da lei estava marcada por
contradices e a base legal em favor dos escravos ndo passava de idealizagdo. Um bom exemplo
diz respeito a situagdo da mulher e de seus filhos, impedidos pela legislagdo da condigdo de
escravidao e de serem comercializados como escravos.?” Na pratica, entretanto, percebe-se a que
as leis desta natureza estavam sendo usurpadas.

O evangelista Mateus, por exemplo, registra a situagdo de um homem que estava diante
do rei, para o acerto de suas dividas. A sentenga, em um primeiro momento, foi que este homem
fosse vendido, assim como sua mulher e filhos. “Nao tendo ele, porém, com que pagar, ordenou
o0 senhor que fosse vendido ele, a mulher, os filhos e tudo quanto possuia e que a divida fosse
paga” (Mt 18,25). Para Wegner , “se 0 texto reflete uma prética dentro do povo judeu, temos aqui
mais um exemplo nitido para o abismo existente entre as leis e 0 seu cumprimento. [...] Nenhuma
lei garante, por si s6, uma prética a ela correspondente”, diz o autor.?®

Tornava a situacdo ainda mais urgente o fato de que a lei estava sendo descumprida e o
autoritarismo violento contra os escravos assumindo tons de legitimidade, ja que “havia uma
nitida tendéncia de minimizar a exploragio que judeus faziam sobre judeus”.2° Isso demonstra
que, além de cairem nessa situacdo, através de métodos injustos, 0s escravos estavam a margem
e sendo tratadas com extrema crueldade, em muitos casos, por seus proprios “irmaos”, que
poderiam auxilia-los na garantia de seus direitos. Wegner explica que “um judeu que maltratasse
seu escravo, causando-lhe dano fisico, estava sujeito a san¢Ges diversas: J4 em Ex 21,26 fala-se
de penalidades ao amo por inutilizar o olho ou arrancar o dente de escravos”.%°

Ao que tudo indica, a lei ndo estava sendo observada e tempos depois, “os rabinos
atualizaram estas prescri¢des, determinando que qualquer mutilagdo feita por um amo numa das
24 extremidades dos membros do corpo de seus escravos dava aos Ultimos direito a liberdade em
processo judicial”.31 Para Jeremias, entretanto, “a dura realidade mostrava-se muitas vezes mais
rude do que a legislacdo rabinica. [...] Quando a oportunidade se apresentava, com total falta de

26 WEGNER, U., Escravidéo e escravos na Biblia, p. 55.

27 As mulheres, escravas libertas, estavam, de fato, legalmente absolvidas. Todavia, a sociedade continuava
a marginaliza-las. Joachim Jeremias observa que “ndo se podia cogitar que uma escrava pagé pudesse ndo ter
sido profanada”. E prossegue dizendo que, “por esse motivo, juridicamente, a palavra prostituta em Lv 21,7
é explicada da seguinte maneira. Considerava-se como prostituta a prosélita, a escrava liberta e aquela que
deflorada pela prostituicdo, qualquer escrava liberta passava pois, ipso facto, por prostituta! Sob este enfoque
ela se achava ainda abaixo da prosélita: Por que pedem em casamento uma prosélita e ndo uma escrava
liberta? Porque se admite que a prosélita tenha-se preservado (de relagdes sexuais), a0 passo que a escrava
liberta €, em geral, uma prostituta”.

28 WEGNER, U., Escravidéo e escravos na Biblia, p. 58.

2 WEGNER, U., Escravid#o e escravos na Biblia, p. 57.

30 WEGNER, U., Escravid#o e escravos na Biblia, p. 58.

31 WEGNER, U., Escravid#o e escravos na Biblia, p. 57.
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escripulos desprezava-se a lei”.3? Torna a leitura desta realidade ainda mais estarrecedora a
constatacdo de que parte das a¢fes tomadas pelos senhores de escravos eram justificadas pelo
viés religioso. Isto é, em nome de Deus.®

Naquele contexto de privagdes e autoritarismo sociorreligioso, o terceiro grupo
identificado por essas condicdes sdo os pobres.3* Ao que tudo indica, a pobreza néo era fruto do
acaso. Antes, porém, conforme percebeu Miguez, consequéncia dos “efeitos do poder imperial,
que produzia a concentracdo de riqueza nas classes privilegiadas urbanas e submetia o resto da
populagdo”, ou seja, a injustiga crescia e fazia vitimas gragas “a acumulagdo de riqueza”.®® Para
Horsley, “a inica maneira de alguém enriquecer na sociedade israelita antiga era tirando proveito
de outras pessoas vulneraveis, por exemplo, defraudando outros pela cobranca de juros sobre
empréstimos, o que era proibido pela lei da alianca, e obtendo controle das posses de outros”.%¢

Wegner explica que “a lingua grega, possui dois termos distintos para referir-se a esta
categoria de pessoas™: A primeira delas é Pénes, que “significa no grego aquele pobre que a pau
e corda, com muito suor e sacrificio, ainda consegue manter-se por recursos proprios: é,
sobretudo, sua forca de trabalho que lhe dé& condi¢des de subsisténcia ja que, via de regra, ndo
possui mais propriedade”3” A segunda é Ptochés, “usado para expressar aquelas pessoas
completamente desprovidas de recursos proprios para poderem subsistir: sdo 0s mendicantes, 0s
absolutamente miseraveis”.%® Com base em seus estudos, para Wegner, “sempre que Jesus fala

32 JEREMIAS, J., Jerusalém no tempo de Jesus, p.419.

33 Jesus ndo estava alheio a tudo isso, precisamente, porque denunciou esse quadro desumano, especialmente
através de parabolas. WEGNER, U., Escraviddo e escravos na Biblia, p. 57-70 . O autor entende que “dentro
das parabolas transparece nitidamente o uso da violéncia como caracteristica predominante no tratamento
para com os escravos”. Em resposta, Jesus “rejeita o dominio tiranico e opressor, que, através de guerras e
novas conquistas, gerava renovada escraviddo para dezena de milhares de pessoas”. Seus discursos e suas
acOes libertadoras eram uma clara contraposicao a escraviddo e também aos meios pelos quais o sistema
escravagista funcionava. Por exemplo, “se a escravidio era, em seu cerne, um problema de natureza
econdmica, entdo cabia elimina-la pela sua raiz, a saber, propondo uma economia alternativa”. Por isso,
“Jesus se posiciona em defesa dessa gente. Ele privilegiava as vitimas e apontava o acimulo de riquezas e o
abandono da partilha como origem de um problema social profundo. Por fim, denunciou as contradi¢des em
torno das leis que, em tese, deveriam defender os escravos e amenizar sua dor”.

¥ E preciso localizar o pobre, nos dias de Jesus, como sujeito histérico. E, além disso, sua situacio como
uma realidade concreta. E importante reafirmar isso ja que existe uma tendéncia, em algumas escolas de
leitura biblica, a espiritualizar o pobre e sua condi¢do. PAGOLA, J. A., Jesus, p. 130. “Jesus ndo fala de
pobreza abstratamente, mas daqueles pobres com quais trata enquanto percorre as aldeias. Familias que
sobrevivem miseravelmente, pessoas que lutam para néo perder suas terras e sua honra, criangas ameacadas
pela fome e pela doenca, prostitutas e mendigos desprezados por todos, enfermos e endemoniados aos quais
se nega 0 minimo de dignidade, leprosos marginalizados pela sociedade pela religido.

35 MIGUEZ, N., Perdoa-nos as nossas dividas, p. 92.

3 HORSLEY, R., Jesus e 0 Império, p.128.

87 WEGNER, U., Escravidéo e escravos na Biblia, p. 64.

38 STEGEMANN, E.; STEGEMANN, W., Histéria social do protocristianismo, p. 114. Os autores referem-
se aos pénes como relativamente pobres. Eles os descrevem como aqueles que “tinham de trabalhar
arduamente (e, muitas vezes, também executar atividades insalubres), para suprir a si e a suas familias com
0 minimo necessario & vida. Decerto ja era considerado melhor de vida pelas pessoas humildes quem
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dos pobres, refere-se aos absolutamente miseraveis e aos mendigos: usa ptochds”.*® Ele destaca
que “por tras deste termo esconde-se uma situacéo social e econdmica de extrema gravidade para
os afetados” %

Para Comblin, “os pobres ndo sdo simplesmente os que ndo tém, mas os que sdo
impedidos de ter e de ser. Os pobres sdo os que ndo tém possibilidades de realizagdo como seres
humanos”. No primeiro século, os pobres sdo “os humilhados, os reduzidos a impoténcia,
condenados a mendigar. [...] S&o os rejeitados da condi¢do humana, os condenados da terra, 0s
rejeitados da sociedade, os marginalizados”.*! Moltmann, por sua vez, entende que “o conceito
genérico ‘os pobres’ abarca os famintos, os desempregados, os escravizados, 0s desencorajados
e sofredores. [...] Os pobres sdo os que socialmente sdo ‘ndo pessoas’, as for¢as de trabalho, o
material humano; os mais pobres entre os pobres™.*?

A descricéo das caracteristicas acima, nas palavras de Wegner, Comblin e Moltmann,
foram feitas a luz de suas pesquisas a respeito do ambiente em que viviam os pobres no primeiro
século. Naqueles dias, boa parte deles, haviam perdido suas propriedades e sua honra*®. Eram
poucas as oportunidades e ndo tinham acesso aos recursos, minimos, necessarios para a
reconstrucdo de uma vida digna. Eram vitimas de um sistema injusto e desigual. Em muitos casos,
mendigavam o pdo de cada dia, sofriam com o desemprego, seus direitos eram ignorados e a
justica ndo Ihes assistia.

A religido institucionalizada ndo estava alheia ao tema da pobreza. Questionavel,
entretanto, € a posi¢ao que ela assumiu, reagindo a situacdo dos pobres, de forma a provar mais
uma vez o seu papel como sistema de corroboragdo da injustica, especialmente através de uma
linguagem autoritaria, condenatdria e praticas de exclusdo. Em outros termos, ao invés de uma
postura de solidariedade e misericérdia com aqueles que estavam sofrendo, apresentava-se como
mais um agente de violéncia contra seus semelhantes.

conseguia suprir a sua familia regularmente com comida, bebida e vestuario”. Quanto aos ptochos, os autores
os classificam como os absolutamente pobres, ou seja, “aqueles que nem mesmo possuiam o necessario para
viver”. Eles explicam que “o adjetivo grego ptochds designa, em principio, a seguinte situagdo das pessoas
pobres: elas tém fome e sede vestem apenas farrapos, encontram-se desprovidas de moradia e esperanga”.
39 Na linha extrema da pobreza estavam os mendigos. JEREMIAS, J., Jerusalém no tempo de Jesus, p. 166.
O autor conta que “Jerusalém, ja no tempo de Jesus, apresentava-se como um centro de mendicancia”. Para
melhor compreensédo desse movimento, é necessario ter em mente que eram considerados como mendigos,
também, os enfermos (cegos, coxos e paraliticos). “A mendicéncia concentrava-se em torno dos lugares
santos, por conseguinte, naquela época, em torno do templo”. A discriminagdo os acompanhava e “os
mendigos ndo tinham acesso a todos os lugares do templo”.

40 WEGNER, U., Escravidéo e escravos na Biblia, p. 64.

41 COMBLIN, J., A opcéo pelos pobres como critério de interpretacéo, p. 38.

42 MOLTMANN, J., Quem é Jesus Cristo para nds, hoje?

43 Na antiguidade, a honra de um homem era algo téo sério que alguns a consideravam mais importante do
que a comida e a propria vida. NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 41-42. “O principal sofrimento
dos pobres era a vergonha e o desprezo. [...] Dinheiro, poder e saber conferem prestigio e status ao homem
porque o tornam relativamente independente e permitem que ele faga coisas para os outros. A pessoa
realmente pobre, que depende dos outros e ndo tem ninguém que dependa dela, se encontra nos Gltimos
degraus da escala social. N&o tem nem prestigio, nem honra. Quase que ndo é humana”.
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A primeira constatacdo de posturas/discursos desta natureza estava na compreenséo de
que aqueles e aquelas que se encontravam em situacdo de pobreza, sem a garantia do pdo de cada
dia, estavam nestas condi¢fes como forma de puni¢cdo ou como fruto da vontade divina.
Hoefelmann explica que para a teologia predominante, “os pobres seriam culpados de sua propria
pobreza porque desobedecem as leis, ou seja, a vontade de Deus. Quanto as elites dominantes,
elas estariam em situagdo privilegiada porque viviam numa relacdo correta com a lei, ou seja,
com a vontade de Deus”. O discurso sacerdotal, por exemplo, “julgava a pobreza de forma ainda
mais cruel, pois para eles a riqueza era exatamente a prova da benevoléncia divina, enquanto a
pobreza era sinal de rejeigio divina”.**

Em contrapartida, vale a lembranca de que a pobreza, em boa parte dos casos, era
provocada por sujeitos concretos e com préaticas concretas, através de um sistema muito bem
articulado. Dali, entdo, a constatacéo de que aquela condi¢do de miséria ndo era algo natural, obra
do acaso, ou muito menos fruto da vontade de lahweh ou de seus planos punitivos, baseados em
ldgicas de retribuicdo. lahweh, pelo contrario, desde os primérdios do povo de Israel sinalizava,
através do cddigo da alianga, para o valor da igualdade, da justica e pela atengdo especial com 0s
que encontravam-se em situagdo de vulnerabilidade.®® Para Comblin, é preciso, portanto,
desconsiderar a pobreza como consequéncia de algum pecado cometido pelo pobre. Antes,
porém, considera-lo como pecado estrutural, fruto da ganancia dos poderosos. Os pobres, diz 0
autor,

nem sempre foram pobres. Sdo pobres porque foram despojados pelos poderosos.
Formavam uma sociedade mais humana e guardaram a lembranga de um passado melhor.
A sua miséria presente se deve a certos acontecimentos de opressdo. Deve-se aos pecados
de outros homens. Justamente porque a pobreza se deve a uma injusti¢a, os pobres
guardam a imagem da justica que foi destruida no seu caso. Por isso mesmo, os pobres
guardam um projeto histérico que é o oposto ao modelo instituido e definido pelos
dominadores.*®

Outro fator determinante para a discriminacdo desse grupo de marginalizados dava-se a
incapacidade financeira dos pobres. Dessa forma, ndo traziam nenhuma vantagem ao esquema
de enriquecimento ilicito mantido no templo pela elite religiosa e pelo império romano. Por outro
lado, ndo podiam participar dos rituais de arrependimento de seus pecados e nem oferecer
sacrificios ao Senhor, pois ndo tinham como arcar com as despesas estabelecidas para esses fins.
Sem acesso ao Senhor, ja que a presenca divina condicionada as questfes monetarias, carregavam
0 peso da culpa, ja que para a religido a pobreza, assim como a doenca, era sinbnimo de impureza
e auséncia da béncéo divina.

44 HOEFELMANN, V., Os Marginalizados, p. 56-61.

45 COMBLIN, J., A opgéo pelos pobres como critério de interpretacéo, p. 38. O autor entende que “a pobreza
biblica ndo é, de modo algum, uma situacdo de fato resultante de uma lei da natureza ou da vontade do
Criador. [...] A pobreza ndo é a consequéncia de um fendmeno natural, mas o resultado da violéncia e da
injustica”.

46 COMBLIN, J., A opcéo pelos pobres como critério de interpretacéo, p. 41.
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Por fim, conforme explica Hoefelmann, os pobres sofriam, ainda, com a acusagao feita
pelos fariseus e sacerdotes que “desprezavam como malditos essa gente simples que ndo entendia
a lei e nem tinha condigdes de leva-la a sério”. O autor explica que “o povo pobre, que formava
a maioria da populagdo ndo tinha instrugéo nem condigdes de cumprir aquela quantidade enorme
de leis. O simples conhecimento e cumprimento das leis exigiam um certo padrao de vida e uma
educagiio fora do alcance dos pobres™.*’

Outro grupo crescente e marginalizado pela sociedade e pela religido, naqueles dias, eram
o0s enfermos. Em condigdes bastante precarias, diz Stegemann, “dependiam da ajuda de outros
para o indispensavel a vida, obtendo-o, por exemplo, mediante a mendicancia. Além de
mendigos, incluiam-se entre eles, frequentemente, vilvas e 6rfaos, mas também doentes cronicos
¢ portadores de deficiéncia, como cegos, paraliticos, leprosos”.*® Além disso, conta Pagola, “para
os enfermos da Galileia, os médicos ndo estavam ao alcance de suas possibilidades: viviam longe
das aldeias e seus honorarios eram demasiado elevados”.*® Nolan, complementa: “ndo havia
hospitais, nem instituicBes de assisténcia social, nem pensdes por invalidez. Esperava-se que
mendigassem seu sustento. E assim, 0s cegos, 0s surdos-mudos, 0s coxos, os aleijados e 0s
leprosos geralmente eram mendigos”.>°

Vidal explica que “toda enfermidade, principalmente a que impedia uma vida de trabalho
normal, era fonte de indigéncia e de marginalizagio social”.5! Nesse sentido, Pagola toma como
exemplo os leprosos e diz que “a tragédia destes enfermos ndo consiste tanto no mal que dilacera
seu corpo quanto na vergonha e humilhagdo de sentirem-se seres sujos e repulsivos que todos
evitam”.%2 Portanto, conforme percebeu Vidal, “a dimensao social da enfermidade e de sua cura
era especialmente patente para o caso daquelas enfermidades que convertiam a pessoa enferma
em um ser impuro e excluido da vida social, como é o caso da lepra”.>

Dos discursos religiosos autoritaristas emanava, mais uma vez, um tom discriminatorio
e de culpa, pois a teologia advinda da religido institucionalizada da época trabalhava com a
seguinte hipotese: “Deus esta na origem da satde e da enfermidade. Ele dispde de tudo como
senhor da vida e da morte. [...] Uma vida sadia e vigorosa ¢ uma vida abencoada; uma vida
enferma, aleijada ou mutilada é uma maldi¢do”.%* A enfermidade, portanto, trazia consigo a
conotacdo de castigo divino, fruto de algum pecado cometido. Além das dores fisicas, da
vergonha, da desonra e da miséria, o enfermo convivia com a anglstia e com a dor de uma
consciéncia perturbada.

Cabia também a religido institucionalizada a estigmatizagdo do enfermo a condigdo de
impuro. Por esta razdo, e motivada ainda pelo medo de contaminagéo, havia a exclusdo do

4T HOEFELMANN, V., Os Marginalizados, p. 57-58.

48 STEGEMANN, E.; STEGEMANN, W., Histdria Social do Protocristianismo, p. 194.
49 PAGOLA, J. A., Jesus, p. 197.

50 NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 43.

51VIDAL, S., Jesus, o Galileu, p.158.

52pAGOLA, J. A, Jesus, p.194.

53 VIDAL, S., Jesus, o Galileu, p. 158.

54PAGOLA, J. A, Jesus, p. 194.
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pertencimento e do convivio com sua comunidade de fé. Eles também ndo eram bem vindos ao
templo, pois ndo possuiam recursos financeiros para os sacrificios. Além disso, ao que tudo
indica, davam-se ouvidos a um dito popular que, de acordo com a tradi¢éo de Israel, afirmava:
“0s coxos e cegos ndo entrardo na casa de Deus”. Ou ainda aos escritos de Qumran, no qual se
encontra: “os cegos e surdos sdo considerados pouco respeitaveis, pois quem nio v€, nem ouve
ndo sabe praticar a lei; 0os cegos devem ser excluidos ndo s6 do templo, mas também da cidade
de Jerusalém”.% Um dos piores efeitos desse tipo de discurso era o de criar em uma pessoa, que
vivia naquelas condicoes, a ideia de um Deus distante, inacessivel, um Deus exclusivo, apenas
para as pessoas que tinham acesso a ele em sua morada, a saber, o templo.

Schreck lembra que “no Evangelho, encontramos Jesus movendo-se em meio a muitas
pessoas que eram mantidas fora do circulo do bem-estar pela violéncia institucional. Esta
violéncia institucional afirmava que a cura e 0 bem-estar pertenciam a alguns e nio a outros”.%®
N&o conformado com essa realidade, “Jesus sempre achava aqueles que tinham sido empurrados
para fora do circulo de cuidado e os convidava de volta para dentro da comunidade através da
porta da cura”. Schreck destaca, ainda, que “Jesus também ensinou que a doenga ndo ¢ o resultado
ou consequéncia de pecado pessoal. Em vez disso, o foco deveria ser posto sobre a afirmacdo
pecaminosa de que a cura esta a disposicdo de alguns e ndo de outros”. Estes “outros”, diz a
autora, “s30, na maioria das vezes, os pobres ¢ os excluidos da mesa Unica. [...] Na vida de Jesus,
a cura do corpo funciona como uma metéfora social para outro tipo de cura”.5’

Todos os sujeitos da excluséo religiosa, até aqui observados, enquadram-se na categoria
de pecadores, o quinto grupo a ser destacado. Por pecadores entende-se aqueles que nao
praticavam/cumpriam a lei e, por isso, dizia a teologia oficial, eram malditos, ndo desfrutavam
da provisdo divina e do acesso até a presenca do Senhor que, agora, havia lhes virado as costas e
lhes negado suas béncdos. Para Nolan, foi a partir deste rétulo que os pecadores puderem ser
classificados “como uma classe social bem definida, a mesma classe social dos pobres no sentido
mais amplo da palavra. [...] Os pecadores eram parias sociais”.%

Ainda conforme os escritos de Nolan, “qualquer pessoa, que por qualquer motivo se
desviasse da lei e dos costumes tradicionais da classe média (os educados e 0s virtuosos, os
escribas e os fariseus) era tratada como inferior, como classe baixa”.% Entre estes, estavam 0s
gentios, 0s estrangeiros, o povo da terra, entre outros. Hoefelmann explica que “eles ndo
conheciam a lei e por isso ndo teriam condic¢Bes de cumpri-la, caracterizando-se, portanto, como
pecadores”. Por isso, defende o autor, “os judeus piedosos evitavam qualquer contato com
aqueles que ndo pertenciam ao proprio povo. Eles eram tidos como pecadores e passariam a sua

impureza adiante”.5

55 PAGOLA, J. A., Jesus, p. 195.

5% BUTIGAN, K.; BRUNO, P. O. P., Da violéncia a integridade, p. 67.
57 BUTIGAN, K.; BRUNO, P. O. P., Da violéncia  integridade, p. 67.
%8 NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 42.

59 NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 42.

60 HOEFELMANN, V., Os Marginalizados, p. 57.
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A partir desse tipo de mentalidade, eram classificados como pecadores, além dos gentios,
também os de casa, quando, por exemplo, em condicdes de enfermidade, pobreza, escravidao e,
até mesmo, analfabetismo. A educagio, alis, “era uma questdo de conhecer a lei e todas as suas
ramificagdes. Os analfabetos e os ndo instruidos eram inevitavelmente imorais ¢ sem lei”.®! Para
Basser e Cohen a questdo, nesse caso, estava no valor dado ao estudo da Tora, %2 ja que “a
literatura rabinica a entendia como a suprema virtude”.52 Ao comentarem a primeira se¢éo do
capitulo 6 de Mateus, os autores defendem:

em sua discussdo sobre esses atos de caridade [esmola, oracéo e jejum], os quais devemos
basear a vida religiosa, Jesus nio menciona o estudo da Tora. E, entdo, aqui que
encontramos 0 que divide 0 mundo de Mateus do mundo dos rabinos. No mundo de
Mateus, a fé é o valor supremo, enquanto que para os rabinos, a fé é necessaria, mas o
estudo da Toré € a virtude por exceléncia. A audiéncia de Jesus, todavia, é em boa parte
0 am-ha ‘aretz galileu, ou seja, o povo trabalhador (“povo da terra”) da classe camponesa
que era fiel ao que eles conheciam, mas ignorante aos assuntos legais mais refinados
associados a observancia piedosa. Eram pessoas de fé, mas também estavam distantes e
talvez antagonicas em relagdo a classe académica.®*

A profissdo exercida também era critério para se estigmatizar um pecador. E o que
explica Morin, quando diz que o “exercicio de certas profissdes marginalizavam certas categorias
de pessoas para a periferia da sociedade”.%® Nolan aponta como aquelas e aqueles “que tinham
profissbes pecaminosas ou impuras: prostitutas, coletores de impostos (publicanos), ladrdes,
pastores, usurarios e jogadores. [...] Estas e outras profissdes, portanto, carregavam consigo um
estigma social”,®® diz o autor.®”

Além da pressao religiosa, pesava sobre 0s ombros deste grupo a pressdo do império
romano e de seus clientes, ja que o cumprimento da lei era o indicativo de lucro para o sistema

61 NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 42.

62 BASSER, H.; COHEN, M. B., The Gospel of Matthew and Judaic Traditions, p. 171. tradug&o minha. “Se
vocé estudou muita a Tora, sua recompensa serd abundante - m. abot 2,21

63 BASSER, H.; COHEN, M. B., The Gospel of Matthew and Judaic Traditions, p. 171. traduc&o minha.

64 BASSER, H.; COHEN, M. B., The Gospel of Matthew and Judaic Traditions, p. 171. traduc&o minha.

65 MORIN, E., Jesus e as estruturas de seu tempo, p. 83.

6 NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 42.

67 NOLAN, A., Jesus Antes do Cristianismo, p. 42. Nolan imagina que entre os sentimentos que carregavam
os pecadores estava “a frustracdo, culpa e ansiedade”. Para o autor, “sentiam-se frustrados porque sabiam
que nunca seriam aceitos para o convivio com pessoas respeitaveis. O que sentiam mais precisar era prestigio
e estima social, e isso Ihes era negado. N&o tinham sequer o consolo de sentir que estavam nas boas gragas
de Deus. As pessoas educadas lhes diziam que estavam desagradando a Deus e que deviam saber disso. O
resultado era um complexo de culpa neurético ou quase neurético que levava, inevitavelmente, ao medo e
ansiedade em relag@o aos muitos tipos de castigo divino que poderiam cair sobre eles”.
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estabelecido, especialmente as leis cultuais e os dividendos que delas provinham.%® Em outros
termos, nota-se 0 qudo conveniente era para a politica econdmica imperial que as coisas
funcionassem de acordo com o previsto pela legislagdo judaica. Foi a partir de entdo que o
estigma de “pecadores” foi atribuido aos que ndo pagavam seus dizimos ou os demais tributos
exigidos em certos rituais litdrgicos. A partir desse ambiente, a histéria registra cenas de
retaliagBes e ameacas contra os pecadores por parte dos poderosos, 0s quais, mesmo alheios a
religido dos judeus, em muitos casos, apelavam ao nome de lahweh como forma de legitimagao
de seus discursos e interesses.

A religido, por sua vez, cabia ndo apenas a tarefa de estigmatizacio, mas a aplicagio de
um método ja conhecido e usado com outros sujeitos: (1) Langar sementes que produzissem
culpa; (2) Disseminagdo de uma imagem deturpada de lahweh, colocando-o como algoz daquelas
e daqueles que estavam em condicdes de pobreza; (3) Exclusdo/limitacdo do acesso aos lugares
sagrados; (4) Exclusdo da vida comunitaria.

Exclusdo comunitéria, alids, no caso dos pecadores, de uma das maiores expressdes de
comunhdo possiveis para a época, a saber, a mesa. Jesus, por sua vez, comia com pecadores,
propondo em cada gesto a possibilidade do “amor inclusivo de Deus, que acolhe todas as pessoas
numa mesma mesa e cria uma visdo de mundo que critica qualquer tipo de exclusdo como uma
forma de violéncia. Um dos atos ndo-violentos radicais de Jesus, por isso, € comer com 0sS
pecadores”.5

Entre os vulneraveis, vitimas deste tipo de algoz religioso, vale mencionar talvez um sub-
grupo dos pecadores, ou seja, aqueles e aquelas considerados impuros. Além da distancia do
templo e, nesse caso, do prdprio Deus, os impuros lidavam com o constrangimento causado pela
exclusdo social, pois a mentalidade em vigor pregava que o simples contato com alguém nestas
condicdes significaria contrair impureza. Essa perspectiva afetava diretamente as relagGes sociais
e comunitarias, acentuando, portanto, o argumento em favor do isolamento do impuro.

Conforme os escritos de Mateos, eram vitimas diretas desse sistema, entre outros, 0s
“leprosos, publicanos ou coletores, prostitutas e os incrédulos em geral”, além, ¢ claro, dos

8 Entre os estudiosos, ha certo consenso de que haviam interesses imperiais no cumprimento da lei,
especialmente no que se referia a questdes econémicas. Isso porque estava em vigor um acordo entre 0s
lideres religiosos e o poder imperial estabelecido na Palestina. O templo tornara-se o centro de controle e
arrecadacdo tributéria. Sua figura tinha alta representatividade para a fé do povo judeu que, por conta disso,
era manipulado a contribuir com todas as exigéncias financeiras feitas pelos representantes do “lugar
sagrado”.

69 BUTIGAN, Ken; BRUNO, P. O. P., Da violéncia a integridade, p. 66.

0 HOEFELMANN, V., Os Marginalizados, p. 560. Ainda sobre as vitimas, Hoefelmann aponta outro
agravante. Segundo suas pesquisas, havia aqueles que estavam em “permanente estado de impureza”. Sendo
assim, “nenhum rito de purificacdo seria capaz de restaurar sua pureza. Entre estes estavam novamente os
pagdos e os pobres. No entender dos piedosos, ndo podia ser diferente, visto que eles ndo cumpriam as leis
de purificagdo”. O autor explica que “pecado era definido essencialmente como desobediéncia as leis do AT
e as respectivas interpretacdes feitas pelos escribas. A lei servia como critério para definir o grau de
pecaminosidade das pessoas. O pressuposto deste conceito é que todos teriam condigdes de viver uma vida
em integral obediéncia a lei, e, portanto, de viver uma vida sem pecado. Estes seriam os justos diante de
Deus”.
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samaritanos. Por isso, “nenhum judeu piedoso tinha contato com eles, pois, em virtude de sua
enfermidade, ocupacédo ou descrenca, eram considerados impuros, isto €, excluidos das relacoes
com Deus e de seu beneplacito”. Pela mesma razéo, “os judeus evitavam a relagdo com os
gentios, em si impuros; ndo entravam em suas casas nem se sentavam a mesa com eles, para nao
se contagiarem com sua impureza”.”*

Por fim, um dos grupos mais expostos ao autoritarismo de sua época, a saber, as
mulheres. Desde a antiguidade, em geral, e em praticamente todas as épocas e lugares, a mulher
foi vitima de violéncia social em todas as formas possiveis e imaginaveis. Jodo Paulo Il lembra
que “somos herdeiros de uma histoéria com imensos condicionalismos que, em todos os tempos e
latitudes, tornaram dificil o caminho da mulher, ignorada na sua dignidade, deturpada nas suas
prerrogativas, ndo raro marginalizada e, até mesmo, reduzida a escraviddo”.”? No primeiro
século, as mulheres “ocupavam posi¢do socialmente subordinada, politicamente nula e
economicamente relativa”. Além disso, “ocupavam posigdo secundaria e inferior ao homem”.”
Em algumas regides, “os homens recusaram abrir para as mulheres os caminhos da cultura, da
instrucdo e da educacdo. Seu lema era: quanto mais elas permanecerem ignorantes, melhor
sera”.™

Na cultura grega a mulher também sofria marginaliza¢do. “Ela é considerada inferior ao
homem. Ela nédo ¢ livre e deve ser orientada e conduzida pelo homem. S&o os homens que
determinam como deve ser uma mulher”.”® Essa informagdo ¢ importante para o estudo em
questdo, uma vez que o Império Romano assumiu suas influéncias helénicas. A diferenca, no
entanto, ¢ que no Império Romano a situagdo da mulher foi se agravando. “Durante toda a sua
vida, ela permanecia escravizada, sem verdadeiros direitos humanos”. A relagdo com o homem
era ainda mais abusiva. Ele “tinha direito de vida e morte sobre seus filhos e sua mulher (ou
mulheres). Podia vender os seus filhos, repudiar a sua mulher sem compensacdo, porque a mulher
ndo possuia nada, e tudo o que ela ganhava pertencia ao marido™.”®

Na Palestina, os modelos imperiais, no trato com as mulheres, estava sendo reproduzido.
Joachim Jeremias exemplifica a questdo mencionando que, “no Oriente, a mulher ndo participava
da vida publica; o mesmo acontecia no judaismo do tempo de Jesus, pelo menos entre as familias
judaicas fiéis a Lei”.”” O agravante, porém, era o uso de elementos religiosos que justificavam a
mentalidade autoritaria e discriminat6ria contra a mulher. Nota-se que 0s movimentos religiosos
oficiais — religido judaica baseada na Lei e no Templo — respaldavam seus argumentos na
interpretacgéo da Lei civil e religiosa. Flavio Josefo afirma que “a mulher, segundo a Lei, ¢ inferior

L MATEOS, J., CAMACHO, F., Jesus e a sociedade de seu tempo, p. 28.
"2 EDDE, E., Jesus, libertador da mulher, p. 15.

73 ARENS, E., Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo, p. 76.

74 EDDE, E., Jesus, libertador da mulher, p. 12

S PETRY, Z. L., Evangelho de Lucas, p. 17.

8 EDDE, E., Jesus, libertador da mulher, p. 14.
77 JEREMIAS, J., Jerusalém no tempo de Jesus, p. 471.
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ao homem em todas as coisas. Ela deve obedecer ndo para se humilhar, mas para ser dirigida,
pois foi a0 homem que Deus deu o poder”.”®

Essa tese é encontrada também em outros estudiosos, que atribuiam ao modelo patriarcal
a responsabilidade por tamanha violéncia. Pagola, por exemplo, explica que “ser mulher naquela
sociedade patriarcal significava estar destinada a viver num estado de inferioridade e
submissdo”.”® Arens trabalha com perspectivas semelhantes ¢ observa que, “numa sociedade
patriarcal e machista como aquela, eram os homens que ditavam a conduta que deviam ter as
mulheres, assim como os limites de sua expanso pessoal”.® No modelo patriarcal, a mulher é
educada desde cedo a obedecer ao pai, ou ao seu marido, na condicéo de serva-escrava. Ambos
as tratavam como propriedade particular e, em alguns casos, até como mercadoria. Por exemplo,
era comum que um pai em processo de faléncia usasse sua filha como moeda de pagamento de
sua divida. Comprava-se uma mulher por dinheiro e acordos eram estabelecidos nos mesmos
moldes de um contrato de compra e venda de escravos.

Conclusao

Ao fim da pesquisa, notou-se que 0 mundo do Novo Testamento, nos dias de Jesus e dos
escritos que o seguem, conviveu bem de perto com politicas/praticas imperiais e movimentos
religiosos cuja identidade e modus operandi se dava por meio de um discurso marcado pelo
autoritarismo. Os resultados da pesquisa trouxeram ainda a identidade das vitimas, suas
carateristicas marcantes e a maneira como a linguagem do poder autoritario estigmatizava cada
grupo, mas também como se apropriava destas condi¢cBes para algum tipo de movimento
usurpador. A pesquisa também deixou pequenos rastros a respeito das rea¢des de Jesus em favor
da vitimas, logo, em contraposi¢do a qualquer préatica de autoritarismo, especialmente quando
este, para se perpetuar, colocava em risco a vida dos pequeninos, aqui identificadas como vitimas.
Os frutos até aqui obtidos servem imediatamente como recurso exegético. Por outro lado, ficam
abertas algumas lacunas que d&o a pesquisa a possibilidade de novas descobertas e a continuidade
de seus desenvolvimento pelos estudiosos da area.
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