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Elite e poder no Gltimo discurso de J6 (J6 29-31)*
Elite and power in the Job's last speech (Job 29-31)

Lucas Merlo Nascimento

Resumo

O poema de J6 29 a 31 configura-se literariamente como Gltimo discurso do
personagem Jé. Neste discurso-poema em primeira pessoa, o personagem Jé descreve-
se em relagdo a Deus e aos socialmente fragilizados: alguém sobre quem esté a bengéo
divina e que possui respeitabilidade juridica ao portdo da cidade, que age em beneficio
dos desfavorecidos como extensio da agdo divina. A medida que seu status social se
inverte, descreve sua relacdo com Deus e com a sociedade de forma distinta. O artigo
analisa a construcdo retorica e poética das relagdes de poder entre J6 (elite), Deus e 0s
socialmente fragilizados de modo a legitimar a posi¢cdo social da elite. Parte-se da
caracterizacdo da elite, de uma possivel localizagdo historico-social do texto e do
apontamento de como percepgdes elitistas e relacdes de poder podem ser vistas no
poema. Por fim, demonstra-se a retérica da legitimacdo da elite em trés dimensoes:
religiosa, ao outorgar a bencdo divina a acdo do personagem J6; social, em que a
estabilidade e coesdo social depende do reconhecimento das fun¢des; e moral, em que
determinadas ac¢Bes sdo descritas como virtude da elite.

Palavras-chave: J8 29-31. Analise retorico-poética. Elite. Relagdes de poder.

Abstract

The poem in Job 29 to 31 is literarily configured as the final speech of the
character Job. In this first-person speech-poem, Job describes himself in relation to God
and the socially fragile: he is someone upon whom divine blessing rests and who has
legal respectability at the city gate, acting for the benefit of the disadvantaged as an

! Este artigo ¢ uma expansio da comunicagio “A construgdo poética das relagdes de poder em J§ 29-31”
apresentada no VI Congresso Internacional de Teologia PPGT/PUCPR em outubro de 2023.
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extension of divine action. As his social status reverses, he describes his relationship
with God and society differently. This article analyzes the rhetorical and poetic
construction of power relations between Job (elite), God, and the socially fragile to
legitimize the social position of the elite. It begins with the characterization of the elite,
a possible social location of the text, and an indication of how elitist perceptions and
power relations can be seen in the poem. Finally, the rhetoric of the legitimization of
the elite is demonstrated in three dimensions: religious, by granting divine blessing to
Job's actions; social, in which social stability and cohesion depend on the recognition
of functions; and moral, in which certain actions are described as virtues of the elite.

Keywords: Job 29-31. Rhetorical-poetic analysis. Elite. Power relations.

Introducdo

JO 29-31 apresenta-se como ultimo discurso de Jé e possui uma funcdo de
“dobradi¢a” no livro, pois esta localizado entre os debates com Elifaz, Bildade e Zofar
nos caps. 3-27, o poema sobre a inacessibilidade da sabedoria no cap. 28, e a
intervencdo de Elid (caps. 32-37), antes da aparicdo divina (caps. 38-41). Serve,
portanto, como ponto-de-virada no livro. Neste discurso, a autodescricdo de JO
identifica-o como personagem que representa literariamente uma elite formada por
homens livres, proprietarios de terra e que possuiam responsabilidades juridicas. Sua
autodescricao articula-se em sua relagdo com Deus e com a sociedade, cujas dindmicas
e relagbes de poder se alteram & medida que se inverte seu status social. Em sua
descri¢cdo da inversdo de seu status e as implicagBes para a percep¢do de Deus e da
sociedade, nota-se uma concepgdo elitista subjacente ao texto, em que Deus e uma
“moral” operam como legitimadores da existéncia da elite enquanto a sociedade é
descrita como reconhecedora do lugar da elite. Assim, o texto pode ser lido como uma
expressdo da autocompreensdo social da elite. Para tanto, define-se “elite” em sua
expressdo social. Em seguida, apresenta-se brevemente uma possivel localizagao
histérico-social do texto para, entdo, destacar os elementos retérico-poéticos que
transparecem concep¢des elitistas.

1. Definigio e caracterizagio de “elite”
O conceito de “elite” é bastante amplo e dindmico pois serve para descrever
fenbmenos sociais com certa aproximacao em distintas sociedades. Em seu estudo sobre

as elites sociais, Nadel, reconhecendo e aceitando a dinamicidade e amplitude do
conceito, define elites sociais como o fato de existir, na maioria das sociedades, um estrato
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populacional que possa reivindicar para si um status de superioridade por alguma razéo
ou critério, e que, portanto, influencia diretamente no destino dela.? Segundo o autor, o
reconhecimento da superioridade de um grupo pode ser baseado em distintos critérios:
superioridade baseada em habilidades especiais adquiridas, superioridade fundamentada
na tradicdo e ndo-especializada, e superioridade baseada em diversas habilidades.® Na
andlise da elite, ha de perguntar-se, portanto, pelos critérios pelos quais determinado
grupo reconhece-se e faz-se reconhecido como superior, isto é, sob que critérios
estabelece-se sua aceitagdo social. Neste processo a elite ndo apenas ocupa um lugar
superior, mas s6 o faz porque estabelece modelos e padrfes de existéncia que podem ser
desejadas pelos demais, estabelecendo entre a elite e o restante da populagdo uma
“condi¢ao de imitabilidade”, enquanto mecanismo de reconhecimento por parte da
comunidade, que permite sedimentar as relacges de influéncia e poder.*

O surgimento ou alteracéo dos sujeitos que integram as elites podem acontecer por
dois processos principais: recrutamento, em que ha a circulagdo de individuos dentro e
fora das posicoes de preeminéncia e poder (circulacdo das elites), e por transformagao
ideoldgica, em que as mudangas nos valores e concepgdes que sustentam a elite resultam
na mudanca dos sujeitos que ocuparam tal status. Ainda que metodologicamente tais
processos possam ser distinguidos, ha de se notar que se sobrepdem mutuamente.> Assim,
o0 estudo da elite pressupGe entender sua dindmica interna, quando ha uma ideologia a
partir da qual os sujeitos sdo legitimados enquanto participes da elite, e quando ha
mudancas ideoldgicas que alteram, por implicagdo, as condi¢Bes sob as quais alguém
pode ser reconhecido como elite. Neste sentido, ha de se reconhecer que a compreensao
da elite de uma sociedade é dindmica e pode envolver sobreposicdes e coexisténcias de
elites que se formam por distintos critérios e especialidades (as elites politicas,
intelectuais, artisticas, morais e religiosas, por exemplo), que implicam na compreensao
da inter-relacdo entre as elites e sua organizagdo no corpo social.

De forma sumarizada, Hamilton define elite a partir de seis caracteristicas:
possui tempo para governar; tem o respeito dos demais; existem regras para admissao
a elite; possui acesso a riqueza disponivel da comunidade; existe regulamentacao do
uso adequado das riquezas e sancOes religiosas sdo impostas para 0 membro com
comportamentos inadequados.® Desta forma, a existéncia de uma elite estaria
diretamente vinculado ao reconhecimento social, por um lado, e a0 compromisso com
0 bem comum, por outro. Essa concep¢do vincula os privilégios e deveres da elite a
ordem social.

2NADEL, S. F., The concept of social elites, p. 413.

3 NADEL, S. F., The concept of social elites, p. 414.

4 NADEL, S. F., The concept of social elites, p. 417.

> NADEL, S. F., The concept of social elites, p. 422-423.
® HAMILTON, M., Elite lives, p. 71.
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O reconhecimento, e até defesa, de certo elitismo politico pode ser encontrado
em indicios da literatura sapiencial. Gray ressalta que a reflexdo sobre a inversao do
status social e a implicacdo para a ordem social apresenta-se na literatura sapiencial
como algo perigoso. O autor propde que os perversos de JO 24,13-17 teriam como
“prototipo literario” os provérbios numéricos de Pr 30,18-19.24-28 e, em especial,
30,21-23 em que 0 escravo gue se torna rei e a serva que toma o lugar da senhora sdo
vistos como fendmenos que fazem a “terra tremer”.” Aqui, “a terra é descrita como um
ser humano que freme de raiva e desprezo, porque ndo tolera algumas situagdes ndo
naturais que subvertem a ordem social.2 Na mesma direcdo aponta Pr 19,10, em que o
dominio do escravo sobre os principes é visto como algo indesejavel. Sobre este texto,
Pinto comenta que “aos sabios a subversdo de certos equilibrios sociais parece ser
particularmente desagradavel, fazendo emergir uma viséo elitista da vida e da rigidez
da estratificacdio social”.’ Também o Qohelet expressa o espanto diante da ordem social
marcada pela queda das elites identificando a inversdo entre a tolice e 0s ricos e entre
os escravos e principes (Ecle 10,6-7). Nestes versos, “encontramos 0 verdadeiro
Qohelet” manifestando seus “sentimentos aristocraticos”.'® Dessa forma, ndo é estranha
a literatura sapiencial concepgdes elitistas da sociedade.

2. Dinamica das elites no periodo persa'!

O personagem J6 ndo deve ser lido como representante de uma historia
individual, sendo como um catalizador representativo de grupos sociais e conflitos entre
tendéncias teoldgicas. Neste sentido, a datacdo do livro contribui para identificar o lugar
social, as expressdes teoldgicas e os conflitos vinculados. Ainda que haja posi¢des
divergentes, hd ampla aceitacdo de que o livro de Jé atingiu uma forma prévia no
periodo de dominacédo persa (séc. V-1V a.C.), contendo os didlogos entre Jo, Elifaz,
Bildade e Zofar, e a intervencéo final de Deus, recebendo complementos no periodo
helenista (séc. 11l a.C.), o poema sobre a sabedoria (J6 28) e os discursos de Eliu (J6
32-37). Para a datacdo no periodo persa, uma série de argumentos sdo levantados,
dentre eles: a presenga de aramaismos no livro, alguns temas como o0 adversario e 0
cenério celestial, a forma sapiencial dos discursos divinos e seu tom cético;*? a
inspiracdo do livro nos livros de Jeremias e LamentagBes; as referéncias que

"GRAY, J., The book of Job, p. 54.

8 PINTO, S., Provérbios, p. 276.

°®PINTO, S., Provérbios, p. 182.

0| INDEZ, J. V., Eclesiastes ou Qohélet, p. 374-375.

1 Essa parte do artigo é uma sintese do que apresentei em minha tese NASCIMENTO, L. M. A Inversdo dos
papeis juridicos no Gltimo discurso de J6, p. 45-50, com acréscimos de novas leituras.

12 GERSTENBERGER, E., Israel no tempo dos Persas, p. 373.
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pressup8em a organizacdo administrativa persa (reis, conselheiros e funcionarios em
3,14-15; Esd 7,28; 8,25);® a referéncia aos bandos de sabeus e caldeus (J6 1,14-17)
pressupde a situacdo da regido da Arabia do norte sob Nabonide (552-539 a.C.), e a
referéncia a Tema e Sheba (6,19) apontaria para c. 400 a.C., quando perderam o
protagonismo do comércio.

Uma vez reconhecido o periodo de dominagédo persa como contexto de producéo
do livro, pode-se perguntar como as elites estavam organizadas em Yehud. Ha de se
notar que parte dos imperadores persas integravam as elites locais em seu sistema de
governo, aproveitando-se das estruturas e divisdes sociais ja estabelecidas.’> Neste
contexto, 0s ancidos desempenhavam importante papel. Gerstenberger afirma que, no
periodo persa, os ancidos eram os “continuadores das tradigdes régias de Israel,
concebendo-se como administradores delas”.’® Assim, em Esd 5,5.9; 6,7.8.14 os
ancidos aparecem em posicao de lideranga. O quadro do periodo persa apresentado por
McNutt contribui para a compreensdo mais precisa da dinamica das elites na Yehud
persa.l’” No periodo de Dario (522-486 a.e.c), com a reorganizagdo do Império Persa
em vinte satrapias, administradores locais, leais ao império, formavam a base da
autoridade local. Elites locais eram, pois, aproveitadas na estrutura do império. Ja no
periodo de Xerxes (486-465 a.C.), as autoridades locais foram substituidas por persas,
diminuindo, portanto, seu poder. As mudancas politicas e econdmicas permaneceram
durante o reinado de Artaxerxes | (465-423 a.C.), causando perda de terras pelas
populacdes locais e a transferéncia de sua propriedade para persas. McNutt descreve,
ainda, a dindmica entre a existéncia de elites e 0 uso que fazem da ideologia, poder e
recursos para a promogao de fronteiras sociais.'® Nesta dindmica, ideologia e retérica
sdo usados como formas de controlar os recursos, bem como o apoio das institui¢des e
a coercdo. Assim, a promocdo de uma elite persa faz surgir uma diferenciacdo entre as
bases do poder imperial nas cidades (Jerusalém, no caso de Yehud) e a autoridade
tradicional nas areas agricolas e rurais. Uma vez que o império detém o poder sobre 0s
recursos, a autoridade tradicional tem sua legitimidade sustentada por mecanismos
simbolicos (religido, tradigdo, moral). Utilizando as categorias de Nadel, pode-se notar
a sobreposicdo dos processos de recrutamento e mudanca ideoldgica.’® Uma elite
sustentada por tradicdo cede espaco, nas cidades, para uma nova elite, de origem

B SELLIN, E.; FOHRER, G., Introdugio ao Antigo Testamento, p. 463.
4 KNAUF, E. A.; GUILLAUME, P., J6, p. 607.

15 KESSLER, R., Historia Social do Antigo Israel, p. 187-190.

16 GERSTENBERGER, E., Israel no tempo dos Persas, p. 114.

¥ MCNUTT, P., Reconstructing the society of Ancient Israel, p. 188-190.
18 MCNUTT, P. Reconstructing the society of Ancient Israel, p. 191-192.
1 NADEL, S. F., The concept of social elites, p. 422-423.
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exogena, recrutada a partir do exercicio de poder imperial e que gerara?, por sua vez,
novos padrdes ideologicos de legitimacdo que conflitardo com os padrdes anteriores
(tradicdo). Desde o ponto de vista econémico, nas areas rurais a base de economia
familiar mantinha-se semelhante aos periodos anteriores, sendo alterada pela tributacdo
persa, que causou empobrecimento da populagdo rural.?*  Desta forma, as
transformacdes em Juda, & medida que se tornava um Estado secundario sob o dominio
persa, estdo vinculadas aos processos de reurbanizacdo e a promocgéo de elites urbanas
que alteram o modus vivendi daqueles que permaneceram na terra durante o dominio
babilénico em detrimento de uma nova populacgéo urbana.

Dessa forma, é possivel compreender o livro de J6 como reflexdo teoldgica que
analisa a inversdo de status de parte das autoridades que formavam a elite rural,
personificada em J6, enquanto personagem representativo. Nesta direcdo, o livro
aciona elementos teolégicos vinculados & justiga divina bem como a quase inutilidade
da piedade pessoal e da ética social para a manutencéo do status social diante de forgas
soberanas, “imperiais”. Neste sentido, uma teologia da soberania de Deus (caps. 38-41)
¢ articulada como forma de responder a situacdo, ndo mais explicavel pela teologia
retributiva presente na tradi¢do deuteronomista. Responde, portanto, a situagdo do
empobrecimento de parte dos cidadédos de pleno direito, isto é, de representante da elite
rural, mesmo diante de sua agdo solidaria em relacdo as classes empobrecidas. O livro
de Jo, e de forma marcante J6 29-31, expressa a situacdo de inversdo do status social e
econdmico de parte da elite, enquanto reflexdo da aristocracia que perdera suas posses,
compreendendo sua situagdo em sentido religioso.??

3. Elitismo e poder em J6 29-31

O ultimo discurso de JO (29-31) estd configurado em trés partes que se
configuram temporalmente como o passado (“meses de antes”, 29,2), o presente (“e
agora”, 30,1.9.16) e a “por¢do” (31,2), isto é, 0 que deve receber por justica e inocéncia.
Em J6 29, o personagem lembra seu passado, em que era cuidado por Deus e respeitado
pela comunidade em sua funcéo juridica. Em Jo 30, lamenta a inversdo de seu status,
descrevendo, com uma série de metaforas de deserto e destruicdo, a oposi¢do da
sociedade e de Deus. Por fim, em J6 31, apresenta sua inocéncia, retomando suas acdes
de justica em relacdo a comunidade.

2 Ainda que se possa fazer distingdo entre grupo governante e elite, tal distingdo, no geral, é temporaria. Uma
vez estabelecido um grupo governante, tende a tornar-se elite 8 medida que expande sua influéncia. Conferir
NADEL, S. F., The concept of social elites, p. 421.

2 MCNUTT, P. Reconstructing the society of Ancient Israel, p. 195-196.

22 ALBERTZ, R. Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento, p. 694-700.
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No cap. 29, primeira parte do discurso, JO descreve seu passado como alguém
com direitos e deveres juridicos no “portdo da cidade” (29,7), responsabilidade dos
homens livres e proprietarios de terra: “Jo personifica toda uma classe social dos
proprietarios livres (e em parte ainda ricos) em Israel, que constituiu o grupo de suporte
para a legislagdo de base na Tord”.% J6 seria a expressao de um pater familias, sujeito
juridico das leis e apto, portanto, a participar da justica no portdo. Essa representacdo
esta vinculada a certa elite rural, com direitos e deveres.

Em J6 29 a relacéo entre a posi¢do de JO e a ordem social € explicitada. Ao longo
do capitulo J6 descreve-se como aquele que socorria os socialmente fragilizados em sua
atividade ao portdo da cidade, local piblico no qual diversas atividades eram realizadas,
incluindo acordos e decisdes juridicas. J6 atende os que estdo em situacdo de fragilidade
social por diversas razfes: perda dos vinculos familiares e sociais (6rfdos e vilvas; 29,12-
13), empobrecidos economicamente (29,12.13.16) e pessoas com deficiéncias fisicas
(29,15). J6, portanto, responsabiliza-se pelos mais fracos da sociedade.

Em decorréncia de sua acéo, J6 é retratado como aquele que detém a reveréncia
da comunidade, com énfase aos socialmente fragilizados a quem ele atende. Os
membros da comunidade juridica demonstram com seus corpos e gestos 0O respeito
(29,8-10), e os socialmente fragilizados o reconhecem (29,11.13.24). Seus
pronunciamentos eram aguardados por todos (29,21-23). H4, pois, uma relagdo entre o
status social, o poder juridico de J6 e a ordem social representada pelo acolhimento aos
socialmente fragilizados.

A atuacdo de J6 como juiz-ancido ainda é descrita como justa, sem discriminar
pessoas. Em 29,16 Jo investigava o caso “de quem ndo conhecia”. “Nao identificar as
faces”, isto é, ndo diferenciar a quem se est4 auxiliando ou julgando é demonstrativo
da imparcialidade juridica (Dt 16, 19). O v.14, no centro do poema, destaca a justica e
o direito com vestimentas de J6. Neste sentido, a forma do poema ressalta o contetido
do verso: justica e direito apresentam-se nos extremos do verso, como que vestindo na
forma o que esta semanticamente apresentado no contetdo. Também sua centralidade
no poema reforga a relagdo semantica: a justiga e o direito de J& s6 podem ser vistos
quando em sua atividade juridica. Assim, as cenas apresentadas antes e depois do v.14
servem como a veste social de J6 — nelas sua justica e direito sdo vistas. O apice da
descricdo de sua atuacdo é a comparacdo com a atuacao de um rei (29,25). Na ideologia
real do Antigo Oriente Proximo, a responsabilidade do rei era justamente o cuidado
com os fragilizados (Pr 31,8-9). Assim, J6 é representado como lider, “cabega” do povo,
dando-lhe dire¢do. Descreve, assim, sua influéncia no destino do povo.

A partir desta autodescricdo de J, pode-se perceber algumas concepcdes
elitistas vinculadas a ordem social e ao exercicio do poder. HA uma relacdo de

Z REIMER, H. Pobre J6, p. 245-246.
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dependéncia entre a acdo da elite, representada por JO e a reveréncia da sociedade,
personificada na comunidade juridica e nos socialmente fragilizados. No pensamento
de viés elitista, a resposta esperada do restante sociedade é a de respeito, admiracdo e
imitacdo. AcGes fora desta resposta podem ser vistas como questionamento da ordem e
coesdo social. A acdo da elite em relacdo aos demais apresenta-se, portanto, como
forma de garantir seu proprio status: enquanto sua acéo levar ao reconhecimento da
sociedade, seu status esté preservado. Na construcdo dessa ordem social, a religido serve
como elemento legitimador. Deus é descrito como alguém que guia J6, que, por sua vez,
guia o povo (29,3-6.25). O préprio J6 € descrito como extensdo da agdo divina, uma vez
que Deus é descrito apenas em relacdo a J6 nos v.2-5 e depois ndo mais é referido. Dessa
forma, reveréncia social e religido sdo elementos constituintes das relacfes de poder e da
ordem social. Considerando as categorias de rodapé expostas acima, vé-se na descri¢do
de J6 um elitismo principalmente fundamentado na tradicdo, isto é, na concepgao recebida
de que ha uma chancela divina sobre seu status, ainda que, em menor grau, possa haver
um elitismo de especializagdo devido a atuacdo juridica.

A segunda parte do discurso de J6 (cap. 30) apresenta-se como um lamento em
que JO descreve a zombaria de seus opositores (30,1-15), reclama contra Deus (30,16-
23) e lamenta a si mesmo (30,24-31).%* A razdo de seu lamento é a inversdo social
sofrida. Jo, antes guia do povo, agora é alvo de zombaria de pessoas excluidas
socialmente. De forma geral, os mesmos “agentes” estdo implicados: Jo (elite), Deus e
a sociedade. Porém as relacGes de ordem social sdo reconfiguradas e desfeitas, a partir
de metéforas de destruicdo operando em nivel poético as quebras ideoldgicas que
sustentavam a elite e a coesdo social por ela pressuposta.

Nos v.1-8 J6 descreve seus zombadores como filhos dos habitantes do deserto
(v.3). S&o, portanto, pessoas que vivem & margem da sociedade. A descri¢do deles beira
a de animais do deserto, que se alimentam de arbustos e vivem zurrando entre p6 e
pedras. Os v. 5 e 8 deixam claro a condigdo marginal: “foram expulsos desde a
comunidade... foram acoitados desde a terra”.?® Essa mudanga no tom de J6 em relacdo
aos socialmente fragilizados causa estranhamento em parte dos exegetas, por ndo se
coadunar com o cuidado de Jé com os pobres descrito no cap. 29, levando a sugestoes
de interpolacdo ou transposicdo textual.?® Porém, a mudanca de tom deve ser
compreendida levando-se em conta as dinamicas sociais, especificamente a humilhagéo
social de J6 e a concepcdo elitista de reveréncia pressupostos. Os “filhos dos sem nome”
(v. 8) descritos como zombadores de Jé sdo potencialmente as mesmas classes de

2 WESTERMANN, C., The structure of the book of Job, p. 182-183.
% MILLAR, S. R,. Dehumanisation as Derision or Delight?, p.9-13.
% TERNAY, H., O livro de J4, p. 215-216; TERRIEN, S. J6, p.228
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pessoas socialmente fragilizadas do cap. 29.2” Porém sdo descritos como pessoas que
ndo reverenciam mais J6, antes, zombam dele. A humilhacdo pessoal de J6 é
compreendida como uma destruicdo da ordem social. Por isso, agora esses zombadores
sdo descritos como estando a parte da sociedade e da civilidade. Uma vez que o status
de J6 é invertido e os socialmente fragilizados passam a despreza-lo, sdo descritos como
pessoas que atuam contra a ordem social, rompendo as bases da sociedade, isto é,
questionando a existéncia das elites que a sustentam. Essa relagéo entre o desprezo por
JO e a ordem social é aprofundada nos v.9-15, em que a metéafora do cerco e destruicao
da cidade é usada para descrever o sofrimento de J6. No fim desta parte do poema, o
proprio JO descreve-se entre 0s animais habitantes do deserto (30,29-31). Assim, as
metaforas do deserto e da destruicdo da cidade sdo poeticamente apresentadas como
elemento retdrico que visa reforcar a concepcao elitista da ordem social: questionar e
desprezar a elite é apresentado como agir contra a ordem. Essa mudanca nas relaces
entre JO e a sociedade, de cuidado para afastamento, de reveréncia para desprezo, sdo a
base da mudanca do “tom” de J6 no poema: as demonstra¢des quase-afetivas do cap.
29 (“pai dos pobres”, 29,16) abre espaco para expressdes de humilhagdo (pessoas
indteis, 30,2; “sem nome”, 30,8).

H4, pois, uma l6gica de dominio elitista transparecendo no discurso de J6. O
SOCOrro ao necessitado é garantido apenas a medida que este aceita a ordem social, isto
é, reconhece o status da elite como promotora da coesdo social. Quando a existéncia da
elite é posta em xeque, isto & compreendido como questionamento & ordem social e 0s
necessitados passam a ser desprezados pela elite e descritos como inimigos da
civilidade, pessoas cujo habitat seria o deserto. Assim, o questionamento das elites é
identificado como questionamento da ordem social e, quem a questiona, j& ndo é visto
como digno de ser por ela protegido.

Note-se ainda que, diante dessa inversdo social da elite personificada em J6, uma
crise religiosa e teoldgica na concepgdo de Deus como garantidor das elites se abre,
possibilitando reconfigurar as relagdes religiosas, ainda que isso ndo ocorra no escopo
deste poema-discurso. A fratura na concepcéo teoldgica e ideolégica do Deus como
elemento garantidor da elite aberta pelo poema do cap.30 sera temporariamente abafado
pelo cap. 31, em que uma retribuicdo divina & justica de J6 passa a ser por ele
reivindicada, tendo como base sua atuagdo moral. Apenas a partir dos discursos divinos
que desviam o tema da justica e retribuicdo pessoal (caps. 38-41) é que a fratura
teoldgica seré levada a cabo. H4, pois, na dinamica do livro, entre o Gltimo discurso de
J6 (29-31) e os discursos divinos (38-41) um conflito poético-teoldgico entre sustentar
uma funcdo ideoldgica de Deus em relacdo as elites e permitir romper tal construcéo

2 MILLAR, S. R., Dehumanisation as Derision or Delight?, p.14; LEVEQUE, J., Anamnése et disculpation,
p.238-239.
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ideoldgica, abrindo espagos para outras articulagbes teoldgicas. E certo que essa
abertura possivel foi domesticada pela conclusdo em prosa do livro (cap. 42).

No cap. 31, ultima parte do discurso final, J6 faz um longo juramento de
inocéncia. A base de seu juramento é a retribuicdo da justica divina (31,3-4). Neste
juramento de inocéncia, a posicdo de J6 a sociedade, isto é, a existéncia da elite, é
novamente justificada, apelando-se a sua moral. Diante da desordem social de J6 30, o
cap. 31 objetiva reordenar a sociedade a partir da legitimacéo da elite.

A Ultima parte do discurso apresenta o “mundo moral” da elite.?® Que se trata da
legitimacdo da elite, e ndo de uma proposta de ética geral, pode ser notado pelo teor do
poema. A construcdo dessa moral da elite é importante ao longo do livro, uma vez que
0s amigos de Jé sugerem, em seus discursos, a identificacdo de J6 com o0s perversos
(caps. 15; 18; 20). No centro do discurso estdo novamente as agdes realizadas em
relacdo aos socialmente fragilizados, empobrecidos e excluidos (31,13-23). A
inocéncia de J6 e, portanto, sua legitimacdo, é novamente construida a partir das
relagdes de poder em que tem participagdo. Além dessa centralidade da relagdo com
socialmente excluidos, as demais declaragfes apresentam ac@es vinculadas ao desejo
sexual (v. 9-10),% desejo idolatrico (v. 26-27) e confianga nas riquezas (v. 24-25).%°
Destaca, ainda a justica de suas a¢des (v. 5-6. 38-40), além do medo da perda de sua
reputacdo e do desprezo (v.33-34), espelhando a humilhacéo retratada no lamento do
cap. 30. A declaracdo de inocéncia é retoricamente intensificada por descrever ndo
apenas erros pablicos, como também privados (v. 27).

As relagdes de poder e o status sdo explicitadas ainda por Jé identificar todas as
acOes prejudiciais que ndo fez como “iniquidade imputavel” (v. 11.28), isto é, agdo
punivel juridicamente (Ex 21,22). Dessa forma, JO indica sua inocéncia e honestidade
segundo a comunidade juridica. J6 ndo pode ser juridicamente condenado por nada,
segundo sua autodeclaragdo, e caso fosse encontrado em falta, outorgava a si juizo muito
pior que os possiveis erros (v. 9-10.22). Essa inocéncia diante da comunidade juridica
acompanha a inocéncia diante de Deus (v. 23. 28) descrito também em categorias
juridicas (v. 14). Seu status social ainda € ressaltado no desafio que faz a Deus (v. 35-37).
Nele, Jo se coloca como “chefe” ou “principe” (v. 37), ecoando a comparagdo de 29,25.

Na base de sua declaracdo de inocéncia esta a concepc¢do das responsabilidades
pessoais de uma divindade familiar. A divindade pessoal responsavel por moldar o
individuo desde o ventre estabelece uma relacdo semelhante a de pais e filhos,
responsabilizando-se tanto pelo bem-estar e protecdo como pelo comportamento dos
individuos que criou. Essa relacdo cria um compromisso matuo, com responsabilidades

2 HAMILTON, M., Elite lives, p.86-87.

2 Essa moral sexual contrasta com os “zurros entre arbustos” (30,7) dos socialmente excluidos, que pode ter
uma conotagdo também sexual.

% Sobre esses trés elementos, ver MARX, A., Job, les femmes, I’argent et la lune.

ReBiblica, Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p.01-13, jun./dez. 2024 10



eB ica
REVISTABRASILEIRADE

INTERPRETAGAO BIBLICA

ISSN 2596-2922
DOI: 10.46859/PUCRio.Acad.ReBiblica.2596-2922.2024v5n10a07

tanto por parte da divindade quanto por parte da pessoa por ela criada. A referéncia a
responsabilidade mudtua na religido familiar sublinha, portanto, a responsabilidade
divina em sustentar o status de J6.3!

Ha de se notar, aqui, um conflito entre dois elementos legitimadores da elite: a
ideologia religiosa e a moral. Uma vez que a inversao do status de J6 é compreendido
como um afastamento da beng¢&o divina — o proprio Deus esta destruindo-o (30,16-23),
resta apenas a moral como elemento de sustentagdo do status. Diante de sua declaragdo
de inocéncia, ou o personagem J& deve ser acusado como forma de comprovagéo do
ndo merecimento do status outrora ocupado, e assim a acdo divina e a moral voltariam
a operar conjuntamente, ou Deus deve reconhecer sua inocéncia e devolver a posi¢do
de J4, também reordenando a ideologia religiosa e a moral. No impasse do cap. 31,
portanto, a moral é tomada como elemento de legitimacdo que questiona a
deslegitimacao religiosa.

Dessa forma, percebe-se o processo de legitimagao das elites por meio de um “moral”
a ela pertencente. J6 seria merecedor de seu status devido a moral que possui. Explicitar essa
moral é a forma de estabelecer critérios de quem pertence ou néo a elite, e por qual razdo. A
posi¢do social exigiria, segundo o discurso da elite, padrdes de comportamento que, ao serem
defendidos, justificam sua existéncia e legitimam sua posi¢ao.

Conclusao

J6 29-31 pode ser lido como uma expressdo poético-sapiencial que preserva
concepcdes elitistas quanto a sociedade ao que sustenta sua ordem. O texto, apresentado
como discurso de J4, preserva em forma poética um pensamento elitista em relagéo a
sua funcdo e status social. Neste, alguns elementos se destacam nas relagbes de poder
explicitadas: Primeiro, na logica discursiva da elite, o restante da sociedade deve-lhe
reveréncia e respeito. Ha uma relagéo de mutualidade esperada e sustentada entre a agdo
da elite e o reconhecimento que recebe dos demais e 0 questionamento do status da elite
é visto como promogdo de desordem social. Nesta ldgica, opor-se a elite é ser inimigo
da civilidade e da ordem social. Segundo, a religido serve a elite como ideologia de
manutencdo: Deus é aquele que mantém a ordem, isto é, a elite como elite. E Deus
quem julga e sustenta o status. Neste sentido, a elite é legitimada tradicionalmente pelo
viés religioso. O discurso religioso é articulado como fundamentacdo da ordem social
e do status da elite. Neste sentido, pode-se justificar religiosamente o sofrimento da
sociedade, especificamente dos socialmente excluidos, porém o sofrimento da elite
apresenta-se como uma fratura em sua ideologia religiosa de sustentacdo. Por Ultimo, a
elite se legitima a partir de certa moral, certo “codigo de conduta” que fundamenta seu

3L NEVILLE, R. W., A reassessment of the radical nature of Job’s ethic in Job XXXI 13-15, p. 188-192. 197.
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lugar social e respeitabilidade publica. E essa “moral social” que faz dela imitavel e
que, portanto, promove a possibilidade de sua influéncia publica e por isso sustenta-la
contribui na legitimacdo de seu poder. A compreensdo da autoexpressdo retérico-
poética da elite contribui para melhor compreender dindmicas sociais e relacbes de
poder do mundo do texto (e do mundo por tras do texto), bem como lancam luz para
dindmicas analogas atuais.
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