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Fé que salva, segundo Galatas e Tiago

Faith that Saves, according to Galatians and James

Johan Konings

Resumo

O artigo que aqui apresentamos tem por objetivo contribuir para a
compreensao de fé e obras na Carta de Tiago e na Carta de Paulo aos Galatas.
E preciso estudar os textos biblicos antes de tudo na comunidade de
comunicagdo que se constitui entre o autor e destinatario, e ndo a partir de
questoes teologicas ulteriores, que podem ser consideradas depois, ao avaliar o
processo hermenéutico histdrico. Aplicamos esse principio a dois textos que
geralmente sdo vistos como estando em dialogo ou em polémica, a Carta aos
Galatas e a Carta de Tiago, estudando-os como textos autdonomos, que utilizam
de modo auténomo o paradigma sapiencial tradicional da fé de Abrado, sem
excluir que, factualmente, Tiago pode conter uma resposta a uma interpretagao
erronea da salvagdo pela fé em Galatas. Fé que salva é a adesdo fiel a Jesus
Cristo verificada na praxis cristd que Paulo chama o fruto do Espirito.

Palavras-chaves: Fé. Salvacdo. Justifica¢do. Sabedoria. Praxis crista.
Abstract

The present article aims to contribute to the understanding of faith and
works in the Letter of James and in Paul’s Letter to the Galatians. It is necessary
to study the biblical texts first of all in the communication community
constituted between the author and the recipient, and not in dependence of
ulterior theological questions, which can then be considered when evaluating
the historical hermeneutic process. We apply this principle to two texts that are
generally seen as being in dialogue or in controversy, the Letter to the Galatians
and the Letter of James, studying them as autonomous texts, that use
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autonomously the traditional wisdom paradigm of Abraham’s faith, without
excluding that, in fact, James may contain a response to a misinterpretation of
salvation by faith in Galatians. Faith that saves is the faithful adhesion to Jesus
Christ verified in the Christian praxis that Paul calls the fruit of the Spirit.

Keywords: Faith. Salvation. Justification. Wisdom. Christian praxis.

Introducio

O objetivo deste artigo ¢ comparar dois textos que falam sobre a salvagio
pela fé, a saber, a Carta aos Galatas e a Carta de Tiago. Contudo, a terminologia
da “salvagdo” ndo ocorre em Galatas, que prefere “justificacdo”, utilizada em
uma Unica passagem em Tiago (2,21-26). Instalou-se a opinido de que Tiago
contradiz ou corrige Galatas nesse quesito, mas uma leitura independente de
ambos os textos mostra que ndo € necessariamente assim. A leitura de superficie
dos dois textos ndo revela polémica ou oposigdo, muito menos contradigdo, mas
dois discursos autdbnomos e, quanto ao proveito do leitor, complementares.
Procuramos, portanto, ndo opor os dois textos como “adversarios”, mas
perceber a mensagem comum e as nuances proprias de cada um.

Ao abordar este assunto cabem algumas observagdes prévias.

1) Quando se fala em confrontar Tiago e Galatas, logo se pensa no tema
da justificagdo. Porém, a justificagdo €, mesmo nos escritos paulinos, apenas
uma das metaforas para expressar a salvagdo segundo a fé cristd. Fora das
Cartas aos Romanos e aos Galatas, a justificagdo ndo aparece como tema maior
nem mesmo nos escritos paulinos. Por isso usamos a terminologia mais comum,
igualmente metaforica: “salvacdo”, apesar da dificuldade de circunscrever seu
referente.!

' A terminologia da salvagdo pertence ao dominio seméantico da ajuda na necessidade, guerra,
opressdo, enfermidade etc. Na Biblia e na Teologia (soteriologia), muitas vezes, significa a
preservacdo total e definitiva do mais radical perigo ou ameaga, referindo-se a ordem da agdo
divina e da escatologia (PENNA, R., Salvagio, p. 1591-1596). E importante lembrar que a
salvacio e as metaforas equivalentes ndo se referem apenas ao resultado final (“os Ultimos™),
mas ao processo que, da parte do ser humano, se inicia desde a fé inicial (At 2,47, sozomenoi,
“os sendo salvos™), através da fidelidade de toda uma vida, com eventuais quedas e
reerguimentos. — A terminologia “salvar/salvagdo” nao aparece em Galatas, mas ¢ frequente nas
cartas aos Romanos e aos Corintios, bem como em Atos, e inclui o aspecto da justificacdo, menos
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2) E importante ler os textos de Tiago e de Paulo em seu proprio quadro e
inten¢do, ndo um em dependéncia do outro, pois, apesar do que geralmente se
pensa, ndo ha evidéncia externa de que um esteja reagindo ao outro. A analise
exegético-biblica deve tentar compreender a comunicagdo originaria acontecida
na comunidade de compreensado constituida pelo autor e seu leitorado; ndo pode
ser refém de desenvolvimentos dogmaticos ou polémicos ulteriores, por mais
legitimos que sejam para a teologia sistematica. A hermenéutica estabelece um
didlogo entre nossa compreensao hoje e a compreensao originaria da “coisa” que
o texto evoca. Convém ter consciéncia (ou desconfianga) de que compreensoes
menos originarias podem ter moldado nossa compreensdo. O papel da exegese
histoérico-literaria é, precisamente, recuar por tras dessas camadas interpretativas
ulteriores, que condicionam a nossa leitura, e estabelecer o didlogo com a
compreensao originaria: “compreender a compreensdo primeira” (sem negar que
as compreensdes ulteriores podem revelar um potencial de sentido latente na
comunicacao origindria).

3) Além disso, tenha-se consciente que o conceito intelectual ndo ¢ a
unica maneira de trazer a nossa presenga a “coisa” do texto. A compreensao
ndo se refere necessariamente a conceitos teoldgicos, mas talvez a percepcao
de uma praxis.

1. Galatas
1.1. Contexto situacional

A Carta aos Galatas ¢ geralmente situada, pelos estudiosos, entre 55 e 60
d.C., pouco antes da Carta aos Romanos.? Seria portanto anterior a Carta de

Tiago, geralmente datada por volta de 80-90.> Ambas tratam da justificagdo
pela fé, Galatas de modo extenso, Tiago tangencialmente.

abrangente (PENNA, Salvacdo, p. 1594-1595). Ver também WILLIANS, R., Justificaggo, p. 974-
980. Quanto a compreensdo teoldgica atual é imperativo conhecer a Declaragdo Conjunta sobre
a Doutrina da Justificagdo, da Igreja Catdlica e da Federagdo Luterana mundial (DH 5073-5074).
2 BROWN, R. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 738, situa Galatas em 54/55 d.C. (p. 622),
Romanos em 57/58 (ou 55/56).

3 Esta é a opinido critica corrente. BROWN, R. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 947. Se a
carta tiver sido enviada na vida ou logo depois da morte de Tiago, em 62 d.C., deve-se pensar no
periodo entre 60 e 70 d.C.
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O contexto situacional de Galatas parece ter sido que missionarios
cristdos “judaizantes”, como Paulo os chama (Gl 2,14), incentivaram os gentios
na Galacia* a se tornarem judeus, adotando a circuncisio € a Lei de Moisés,
coisa inaceitavel para Paulo, que rompera com o regime mosaico para assumir
a “Lei de Cristo” (Gl 6,2). Essa situagdo deve ter-se produzido algum tempo
depois do assim chamado “Concilio de Jerusalém”, por volta de 49 d.C., que
tratou da acusagdo apresentada por alguns missionarios da Antioquia contra
Paulo e Barnabé, por admitirem os gentios sem a circuncisdao (At 15,1-5).
Situagdo analoga pode ter-se repetido algum tempo depois (apesar de a reunido
ja ter resolvido a questdo), no episodio envolvendo Pedro e Barnabé em
Antioquia (Gl 2,11-14) e no conflito de Paulo com os judaizantes na Galacia
(Gl 1,6-10; 3,1-5).°

Embora nem Lucas, nem a Carta aos Galatas proporcionem uma
sequéncia cronoldgica stricto sensu, pode-se esbocar um quadro temporal
aproximativo.®

e Cercade 35 d.C.: conversdo de “Saulo” e temporada de alguns anos na
Arabia e Damasco (Gl 1,15-17).

e Pouco depois: encontro de Saulo com “as colunas” em Jerusalém (Gl
1,18-24; At 9,25-30).

e Saulo em Cilicia (Tarso), até o chamado de Barnabé (At 11,25 em
diante), quando adota o nome de “Paulo” (At 13,9) e acompanha
Barnabé na evangelizacdo em Chipre, na Panfilia e em Antioquia da
Siria (1 “viagem de missdo, At 13—14).

o (Cercade49 d.C.: Paulo na reunido dos apdstolos em Jerusalém (Gl 2,1-
10; At 15,4-35).

e Depois disso, Paulo volta & Cilicia e & Asia Menor, com Silas (Silvano),
mas sem Barnabé e Marcos (que ficam em contato com Pedro) (2
viagem de missdo, At 15,16—18,22).

40 termo “Gdlacia”, usado somente em 1,2, indica provavelmente a regido especifica dos gélatas
no interior da Turquia (sentido natural-étnico), ndo a provincia romana (sentido administrativo),
bem mais ampla. BROWN, R. E., Introdu¢@o ao Novo Testamento, p. 631-632; FERREIRA, J.,
Galatas, p. 17-18.

3> GONZAGA, W., Os conflitos na Igreja primitiva entre judeus € gentios a partir das cartas de
Paulo aos Galatas e Romanos, p. 108-219; SILVANO, Z. A., Carta aos Galatas, p. 448-450;
SILVANO, Z. A., Galatas.

% Esta cronologia tradicional € suficiente para as questdes tratadas neste artigo. BROWN, R. E.,
Introdugdo ao Novo Testamento, p. 573 (onde também a cronologia revisionista).
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e Entre 53 ¢ 58 d.C.: depois de passar por Cesareia (¢ Jerusalém? At
18,22-23), Paulo inicia, a partir de Antioquia, a 3“ viagem de missdo
(At 18,23-21,17), no fim da qual ele se encontra com Tiago (21,18).

A situacdo que deu origem a Carta aos Galatas pode ser situada na
segunda ou no inicio da terceira missdo de Paulo. Paulo menciona na carta
também um conflito ocorrido quando ele estava em Antioquia da Siria: os
“judaizantes” influenciaram Pedro e Barnabé a ponto de se retiraram da
comunhdo de mesa com os gentio-cristaos (Gl 2,11-14). Esse conflito revela
um problema permanente que pesava sobre a missdo de Paulo junto aos gélatas
(e junto aos gentios em geral): os judaizantes opdem “um outro evangelho”
aquele que Paulo anuncia (Gl 1,6.7). Esses “judaizantes” praticavam um tipo
de proselitismo judeu-cristdo, propagando sob o nome de Jesus Cristo o
judaismo observante.” Como se explica que os galatas, depois de terem acolhido
Paulo tdo bem (Gl 4,14), se voltaram para o “outro evangelho”, o da
circuncisao? Talvez ndo tivessem percebido a ruptura de Paulo e, conversos
zelosos, quisessem com a pregagdo do Cristo também o judaismo completo,
apregoado pelos judaizantes. E possivel que desejassem integrar uma religio
licita, como o judaismo, enquanto o cristianismo dos gentios passava por
“ateu”, visto que os gentio-cristaos ndo eram judeus e nao praticavam os cultos
reconhecidos pelo Império.® Os gélatas podem ter achado que a circuncisdo lhes
daria uma identidade religiosa reconhecida.

Qual era a posi¢ao teologico-pastoral de Paulo? Segundo a opinido geral
dos judeus (e dos cristaos “judaizantes”), a condi¢do para ser considerado justo
diante de Deus era a circuncisdo e a pertenga ao povo eleito.” Paulo, porém,
julga que, no caso de gentios que acolhessem o evangelho de Cristo, a
observancia da Lei mosaica ndo deveria constituir uma condi¢ao para serem
considerados justos diante de Deus, que estd acima dos “méritos” humanos.
Alias, segundo Lucas, o “Concilio de Jerusalém” tinha corroborado a posigdo
de Paulo, ao citar o testemunho de Simao Pedro (At 15,7-11.14) e a autoridade
de Tiago de Jerusalém, “irmdo do Senhor” (15,14-19).

7 Que R. Brown caracteriza como “full observance” (BROWN, R.; MEIER, J. P., Antioch and
Rome, p. 2).

8 OEPKE, A., Der Brief des Paulus an die Galater. p. 201 (mencionado em DUNN, J. D. G.,
Epistle to the Galatians, p. 336); BARCLAY, J. M. G., Obeying the Truth, p. 58-60; WILLIAMS,
S. K., Galatians, p. 27.

9 Geralmente o AT deixa em aberto a situagdo dos gentios na salvagio. Focaliza Israel, que tinha
a Alianga, as promessas e o dever de corresponder a isso para ser justo.
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Paulo enfoca, em Galatas e Romanos, a situacdo analoga da circuncisao,
no caso do judeu, e da ndo circuncisdo, no caso do gentio. Nenhuma das duas
situagdes garante a salvagdo. Nem o gentio no paganismo, nem o judeu na
circuncisdo podem se considerar justos sem a graga de Deus, que se revela em
Cristo e se recebe na fé (Rm 3,30).!°

Para mostrar que € possivel ser considerado justo por Deus sem a Lei,
Paulo recorre ao caso exemplar de Abrado (Gl 3,6; Rm 4,3). Antes da elei¢ao
de Israel, Abrado agradou a Deus porque creu na promessa (incrivel) de
posteridade e terra. De modo semelhante, os gentios agradam a Deus quando
creem em Jesus Cristo, sem a Lei de Moisés e sem exigéncia prévia de obra
alguma, como fica claro em Rm 9,9-13. As eleigdes de Deus nao dependem de
uma obra humana e nem da observancia material da Lei de Moisés. Abrado foi
justo para Deus sem a Lei. Se para Israel a eleigdo se configura em torno da
Alianca do Sinai e da Lei de Moisés, os gentios, assim como Abrado, sao
chamados sem a Lei. Nao podemos condicionar a graca de Deus a obra humana,
nem nos (van)gloriar diante de Deus de nossas obras humanas, que também sio
um dom de Deus (Ef 2,10).

Paulo faz entdo questdo de mostrar que a Lei, como instituicao de Israel,
ndo € necessaria. Recorrendo a um paradoxo retorico, descreve Jesus como um
condenado da Lei, o que significa o fim da Lei como condigdo para a
justificacdo por Deus e para o dom do Espirito (Gl 3,11-14).

Porém, “noblesse oblige”: uma vez contado como agradavel a Deus, o
agraciado tem que se realizar nessa nova condi¢ao e mostrar a “verdade pratica”
da “justi¢a” que lhe foi “imputada” de graga. Também para Paulo, a sola fides'
nao basta para cumprir a vocagao cristd, mas sim, a f€ com o fruto que ela
produz,'? o fruto do Espirito, que consiste em atitudes praticas (Gl 5,22), que
Tiago chama de obras.

10 Iss0 se refere aparentemente & vida como justo, ndo ao Juizo.

1A “sola fides” ndo é uma formula de Paulo, mas de Lutero (BROWN, R. E., Introdugdo ao
Novo Testamento, p. 954, nota 22). Mais tarde o protestantismo desenvolveu a catequese dos
“cinco solas”. Ver também WILLIANS, R., Justificagdo, p. 974.

12 A metafora do frutificar é frequente nas palavras de Jesus nos evangelhos (Mc 4,20 e par.; Mt
7,16-20 e par. etc.)
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A mensagem expressa pela Carta aos Galatas — o “evangelho de Paulo”
(Gl 1,11) — anuncia, por um lado, a salvacao universal pela adesdo a Cristo e,
por outro lado, o carater gratuito dessa graga, acima de toda kaucheésis ou
autoglorificagcdo da “carne”, isto é, da pessoa humana em base de seus critérios
humanos. “Carne” é, por exemplo, a autossuficiente observancia das “obras (=
prescrigdes) da Lei”. O alvo das criticas de Paulo ndo ¢ a Lei, mas o fato de
transforma-la em titulo de gloria da “carne”, kauchésis."> Paulo ndo escreve
para abolir a Lei de Moisés, mas para mostrar que a salvagdo em Cristo ¢
acessivel a quem ndo esta (e ndo precisa estar) no regime dessa Lei. A liberdade
cristd, na Carta aos Galatas, ndo ¢, em ultima instancia, a libertacdo da Lei
judaica, mas a liberdade para servir, desimpedidamente, aos irmdos e irmas,
tornando-se escravo deles pelo amor (Gl 5,1.13) e produzindo os frutos do
Espirito. Paulo ndo admite que uma lei que se mostrou incapaz de salvar, e até
se tornou cumplice da maldi¢ao que atingiu o Crucificado (Gl 3,13), impeca a
participagdo no mistério da graca e da gratiddo no amor, para o qual ele mesmo
tinha sido “alcangado” (F1 3,12), apesar de seu servigo fanatico e
autorreferencial (kauchesis) a Lei.

Quanto a Carta aos Romanos, ndo se sabe exatamente o que levou Paulo
a explicitar essa intuicdo num texto dirigido a uma comunidade que sequer
conhecia de perto. Intencao evangelizadora, visando tanto a multidao de judeus
na capital do Império quanto a populagdo gentia ali presente? Ou harmonizar a
comunidade judeu-cristd com o crescente grupo de gentio-cristdos, depois da
crise da expulsio dos judeus sob o imperador Claudio?'* Pouco importa,
Romanos nos ajuda a compreender melhor a visdo apaixonada que Paulo
expressa em Gl 3,19-20: “De fato, eu morri para a Lei para que eu viva para
Deus. Estou crucificado com Cristo. Vivo, mas ndo eu; ¢ Cristo que vive em
mim. O que agora vivo na carne, eu o vivo pela fé do Filho de Deus que me
amou e se entregou por mim”. Se Cristo se entregou por Paulo, seu perseguidor
(G12,20), ele se entregou por todos, sem excecao.

Romanos 1-5 expde de modo racional e, sobretudo, retdrico a presenga
do pecado ¢ a necessidade de salvagdo, tanto para os gentios quanto para os

13 Por exemplo, a circuncisio, Gl 6,12-13.
4 LOURENCO, R. J., Carta de Paulo aos Romanos, p. 14; JEWETT, R., Romans, p. 59;
BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo II, p. 118.
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hebreus, e isso nos ajuda a perceber melhor o intuito da Carta aos Gélatas.
Enquanto Galatas reage a uma circunstancia temporaria, Romanos ¢ uma
exposicdo da doutrina da salvacdo umiversal. Recorre inicialmente (nos
capitulos 1-5) a metafora da justificacdo por parte de Deus, mas depois usa uma
linguagem mais geral. Por isso é bom perceber que a metafora da justificacao,
ou imputagdo de justiga, ¢ uma especificacdo de um tema mais amplo.

O tema do homem justo € onipresente na literatura sapiencial, a comegar
pelos Salmos (S1 1). O justo ¢ a pessoa da qual Deus se agrada, ndo por algum
agrado superficial — uma oferta sacrifical ou algo assim'*-—, mas por causa do
“caminho” ou conduta geral da pessoa. E o “homem bom”, a “mulher
virtuosa”, pessoas de bem, como nds dizemos. Nao s@o necessariamente
impecaveis, pois até o justo peca sete vezes ao dia (Pr 24,16). Evidentemente,
como a Tora ¢ a referéncia “comportamental” por exceléncia, essa justica se
mede pela conformidade a Lei (SI 119!), ainda que desde tempos antigos se
saiba que as prescrigdes da Lei precisam da sabedoria para ser interpretadas
segundo as circunstancias da vida. Se se perguntar a um judeu tradicional quem
seria um bom exemplo de pessoa justa, ele respondera quase espontancamente:
nosso pai Abrado. E quando se pergunta por qué, ele dird: porque creu em
Adonai quando lhe prometeu terra ¢ descendéncia e porque, a partir dai, viveu
em fidelidade atravessando as provagdes até o fim (Sr 44,20; 1Mc 2,52). Essa
“fé fiel” é a fé de Abrado segundo Tiago (Tg 2,18-24), que acrescenta o
exemplo da cananeia Raab (2,25), porque também ela creu no Deus-que-¢-Um”
(cf. Js 2,11) e agiu em conformidade com o que acreditava. Por outro lado,
também os demdnios creem no “Deus-Um” e até estremecem (Tg 2,19), sinal
de que simplesmente crer ndo basta!

Ja o tema da justifica¢do corresponde a uma abordagem mais especifica:
a declaracdo ou imputagdo de justica. Em Gl 3,1-6, a meng¢do a “justificacdo”
(de Abrado) se segue ao tema da efusdo do Espirito acontecida entre os galatas
independentemente da Lei de Moisés (Gl 3,2). Essa efusdo foi em virtude da
“escuta da mensagem da f€ ““ (akoé pisteds), e a “escuta”, na tradigdo do Shema,
inclui a pratica daquilo que € ensinado. Gl 3,6 cita Gn 15,6, usando em relagdo
a justificacdo de Abrado o termo logizesthai, que podemos traduzir como ser
creditado ou imputado; a elaboracdo deste tema sera feita em Romanos 4. Ora,
uma vez que recorre a metafora da justificagdo no sentido forense, Paulo entra

150 sacrificio s6 agrada a Deus se oferecido a partir de um comportamento justo (Sr 35,18-19
LXX etc.), ou com a condi¢éo de que reine a hesed (Os 6,6).
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no campo juridico, que tem a ver com satisfacdo de culpa e pagamento de
divida.'® Avangando além da comum compreensdo “comportamental” de
“justo”, € como se Paulo perguntasse: “Quem pagou para que essa pessoa seja
justa, isenta de divida? Quem pagou, para que Deus me conceda, de graca, a
sua graca?” A resposta é: Jesus Cristo. Diversas metaforas e tipologias servem
para explicitar essa resposta: o sacrificio de expiacao pelo sangue (Rm 3,25;
Rm 5,9), o Servo Padecente que pagou por nossos pecados (Rm 4,25), o
cordeiro pascal (1Cor 5,7), e até metaforas juridico-comerciais, por exemplo, o
documento da divida cravado na cruz (ClI 2,14).

2. Tiago
2.1. O autor em seu contexto

Embora nem sempre seja necessario identificar o autor real de um texto
para compreender o processo comunicativo, a tentativa de situd-lo histérica e
culturalmente pode fornecer alguns indicios facilitando a compreensdo interna
do texto.
O Novo Testamento menciona cinco Tiagos:
(1) Tiago Maior, apostolo, filho de Zebedeu e irmdo de Jodo (Mc 1,19),
mencionado 16 vezes, martirizado pouco tempo depois de Jesus, em 44
d.C. (At 12,2);
(2) Tiago filho de Alfeu, apostolo (Mc 3,17 ¢ par.);
(3) Tiago, irmao de Jesus e de José, Simao e Judas (Mc 6,3 e par.; Jd 1),
mencionado como chefe da comunidade de Jerusalém em At 12,17,
15,13 ¢ 21,18; G1 1,19; 2,9.12; e como beneficiario de uma aparicéo,
em 1Cor 15,17. Implicitamente, estd entre os “irmdos” de Jesus
mencionados em At 1,14;"7

16 Aprofundamentos em: BROWN, C. et al., Justiga, p. 1117-1140; KOCH, K., sdq, p. 639-668,;
SCHNEIDER, G., dikaios, p. 981-984; KERTELGE, K., diakosyne, p. 985-1000; KERTELGE,
K., dikaiod, p. 1000-1013.

17Em Mc 6,3, Jesus é chamado “o carpinteiro, o filho de Maria, irmdo de Tiago, de José, de Judas
e de Simd0”. Nao ¢ preciso, para nossa exposi¢do, dirimir se os irmdos de Jesus sdo filhos de
Maria, esposa de José, ou ndo. De toda maneira, a tradigdo patristica responde que ndo, € um
indicio nessa linha ¢ que, em Mc 15,40.47; 16,1, a Maria que acompanha Maria Madalena na
hora da cruz, da sepultura do sepulcro vazio (a “outra Maria” em Mt 27,61) ¢ identificada como
mae de Tiago Menor e Jos€, mas ndo como mae de Jesus. Se a Maria de Mc 15,40.47; 16,1 fosse
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(4) Tiago Menor, filho da Maria, mae de Tiago e de Simao, que foi
testemunha da cruz e do sepulcro (Mc 15,40.47; 16,1 ¢ par.);
(5) Tiago, pai do apdstolo Judas (Tadeu?) (At 13,1).

E altamente provavel que Tiago Menor, irmio de José (Mc 15,40.47;

16,1) (item 4), é o Tiago que, juntamente com José, Simdo e Judas, ¢ contado
entre os irmaos de Jesus em Mc 6,3 (item 3) e mencionado em Jd 1. Ora, Tiago
Menor ndo esta na lista dos doze apostolos — o que teria dado mais peso a sua
carta. A tradi¢ao posterior resolveu isso identificando-o com o apodstolo Tiago,
filho de Alfeu.'® Mas, mesmo sem essa identifica¢do, e mesmo se a carta for
um pseudoepigrafo,'® Tiago Menor, irmido do Senhor, tem um belo curriculo
para ser chefe da Igreja de Jerusalém e apadrinhar a carta: (a) fazia parte da
“familia extensa” de Jesus, o cld de Nazaré¢, ainda reticente em relacdo a
pregacdo de Jesus (Mc 6,3 ¢ par.; 3,21.31-35); (b) sua mae testemunhou a
crucificagdo e o sepulcro vazio (Mc 15,40.47; 16,1) e, conforme Mt 28,9,
encontrou o Ressuscitado; (c) ele estava com os irmdos de Jesus na primeira
comunidade de Jerusalém (At 1,14); (d) ele teve uma apari¢do do Ressuscitado
(1Cor 15,7). Como primeiro chefe da igreja-mae de Jerusalém, ele bem pode
ter sido aquele que deixou suas exortacdes como legado depois de sua morte,
ocorrida em 62 d.C.%° Segundo Eusébio de Cesareia, seu sucessor foi Sim(e)ao,
filho de Cléofas — também “irmdo do Senhor”.?! Havia um laco forte entre
Jerusalém e os judeu-cristdos® de Antioquia, segunda ou terceira cidade do

a mae de Jesus, por que Marcos ndo a chamou assim nessa cena tdo emocionante? S6 Jo 19,25-
27 introduziu a mie de Jesus perto da cruz ao lado das outras mulheres. — O termo “irmdo”
frequentemente indica parentes em geral ou membros do cld, tanto na Biblia hebraica como na
LXX (que so6 duas vezes especifica que alguém ¢é “’primo”, anepsids, e isso, em contexto
matrimonial).

18 Assim Jer6nimo, entre outros. Contra essa identificagio: BROWN, R., Introdu¢do ao Novo
Testamento, p. 945-946, notas 1 e 2.

19 Naquele tempo a pseudo-epigrafia era praxe: o nome de autoria prestigiava um personagem
meritério e também o proprio texto. A epigrafe da Carta de Judas (Jd 1) sugere um arranjo nesse
sentido.

20 Segundo Flavio Josefo, Antiquitates Iudaicae, 20.9.1, apud BROWN, R., Introdugio ao Novo
Testamento, p. 946.

21 OBERLINER, L., Briider u. Schwestern Jesu, p. 713-714.

22 Apesar de certas criticas a esta terminologia, utilizamos os termos “judeu-cristdo” e “gentio-
cristdo” segundo a aceitagdo costumeira de cristdos das primeiras geragdes, provindos,
respectivamente, da religido judaica ou da gentilidade.
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Império e capital da provincia siro-fenicia, que incluia a Palestina.?* At 11,19-
30 atesta a chegada de judeu-cristdos em Antioquia a partir de Jerusalém (o
profeta Agabo, At 9,28!) e menciona Barnabé e Saulo levando a Jerusalém a
ajuda dos cristdos antioquenos. As dificuldades surgidas em Antioquia foram
apresentadas ao “Concilio de Jerusalém” (At 15,1-2). Por causa de sua
importancia administrativa e situagdo geografica (porto), Antioquia logo se
tornou um centro de expansao missionaria (At 13,1-3 etc.).

2.2. A “religido pura e sem mancha”

A Carta de Tiago ndo contém a abordagem tipicamente cristo-
soteriologica de Paulo, como observou Lutero,® mas ela apresenta
inegavelmente a mensagem cristd da universalidade da salvagao, articulada nao
em torno de categorias étnicas (judeus e gentios), mas éticas e sociais (ricos e
pobres). A salvacdo ndo ¢ o apanagio dos ricos, considerados como
beneficiados por Deus, enquanto na realidade, muitas vezes, cometem injustiga.
A salvagdo € para os humilhados e os pobres, cujo grito atravessa as nuvens,
como ensina a sabedoria (Sr 35,18 LXX). E o rico deve se gloriar quando ¢
humilhado, pois é entdo que Deus age para eleva-lo (Tg 1,9-10; 4,6; 1Sm 2,8;
S1113,7-8).

Concentremos agora nossa atengao sobre o capitulo 2 da Carta de Tiago.
A carta menciona a “justificacdo” somente em Tg 2,21-26, como corolario da
fé que se manifesta nas a¢des. Chegou-se a considerar esta passagem como
corpo estranho ou interpolagdo,” mas essa opinido hoje é abandonada.

Situando o tema no contexto maior, podemos considerar 1,2-18 uma
espécie de introducdo, e 1,19-27 como chave para os temas especificos
desenvolvidos em 2,1-5,6.%¢

Constata-se uma conexdo tematica entre 1,19-27 ¢ 2,1-26.>” Em 1,19-27,
Tiago aponta sinteticamente a atitude pratica a ser adotada por seus

23A esta cidade estdo ligados os conflitos com os judaizantes mencionados em At 15,1-5 ¢ em Gl
2,11-14. A distinguir de Antioquia da Pisidia.

24 LUTHER, M., Vorrede zum Neuen Testament, datada de 1545.

25 Assim: BOUWMAN, G., Tiago (Epistola), p. 1507-1508.

26 FRANKEMOLLE, H., Der Brief des Jakobus, p. 135-138, trata 1,2-18 como prélogo. A
unidade 1,19-27 ¢ o primeiro (e emblematico) desenvolvimento da tematica geral evocada em
1,2-18: a perseveranga na busca da perfei¢do praticando o que ¢ justo diante de Deus.

27 MOO, D. J., Tiago, p. 77.
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destinatarios. Com ecos da literatura exodal, lembra os principios: pronto para
escutar, lento para a ira (Ex 34,6; Dt 4,31). A ira ndo opera a dikaiosyné tou
theou (1,29). Essas observagdes preparam o leitor para uma instrugdo sobre a
dikaiosynée, a justi¢a “ao modo de Deus” (ndo a justificacdo forense), que o ser
humano ¢ chamada a operar diante de Deus em nome de sua vocagdo criacional
(Gn 1,26-27).28 Evidentemente, essa impostagdo de Tiago ndo exclui, mas antes
supOe que a justica ¢ dom inicial de Deus, como Paulo explica em Galatas ¢
Romanos.? Deus d4 ao ser humano a justiga como um dom para que ele a possa
traduzir/realizar praticando boas obras (como expde Ef 2,8-10).

Deus implantou nos fiéis a Palavra que é capaz de salvar (1,21). Essa
Palavra deve ser praticada, para ndo acontecer como acontece a pessoa
superficial, que olha seu rosto no espelho e logo depois esquece como era (1,22-
24). O que nos da identidade é a pratica dessa “palavra implantada”, ¢ essa
pratica pode se basear na “lei perfeita, a da liberdade”, a ser praticada com
coeréncia e integridade.’® Visto que a Lei é a grande dadiva de Deus, lei régia
(Tg 2,8), quem se considera religioso ndo pode excluir uma parte da lei, por
exemplo, o controle da lingua (Tg 1,26; Ex 20,16; Dt 5,20 etc.),’! pois, sendo,
sua pratica religiosa (thréskeia) é va ilusao (mataios, Tg 1,26). Em linguagem
popular nossa: o cumprimento da lei ndo pode ter furos, deve ser a prova de
dgua. Como conclusdo, Tiago formula uma frase sintética, metonimica,
paradigmatica e clara: “A religido pura e sem mancha diante do Deus e Pai ¢
esta: assistir 6rfaos e vitivas em suas dificuldades e guardar-se da contaminagao
do mundo” (1,27).

O termo que geralmente ¢ traduzido como “religido”, em grego soa
thréskeia e significa, exatamente, o cumprimento das obrigagéoes religiosas.
Para um judeu piedoso (como o autor e os leitores implicitos da carta), esse
termo evoca o cumprimento adequado da forah, como sugere também Tg 1,26.
Tiago se aproxima aqui das formulas que se encontram nos evangelhos e em
Paulo, enunciando o primeiro, supremo ou até tudo-abrangente mandamento do

28 Qutra interpretago: a ira ndio ¢ a justia de Deus porque Deus é lento para a ira (Nm 14,18; Ne
9,17; S186,15; 103,8; 145,8), como deve ser também o fiel segundo Tg 1,19.

2% Dom inicial, ndo garantia final, mas “dom e tarefa”.

30 TAMEZ, E., Santiago, p. 76-89.

31 Tema retomado no cap. 3.

32 0 mandamento citado representa, metonimicamente (pars pro toto), toda a lei referente ao
amor ao proximo e as demais leis “sociais”, expressas sobretudo no coragdo da “Lei da
Santidade” (Lv 17-26), a saber, em Lv 19,9-18.
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amor ao proximo (Mc 12,28 e par.; Gl 5,14; Rm 13,8-10; Jo 13,34-35; 1Jo
4,11). Nao se trata do cumprimento ritual da Lei (Tiago nunca fala disso), mas
da ética.*®

A partir dessa chave (Tg 1,27) podemos interpretar as adverténcias e
exortagdes que se seguem no corpo da carta (Tg 2,1-5,6). A frase de 1,27 ¢
programatica. A “pratica religiosa (thréskeia) pura e sem mancha”
terminologia que evoca a Lei da Santidade de Lv 19* — corresponde mais ou
menos ao que nds chamamos de “pratica religiosa”, e essa €, em primeiro lugar,
ética. Isso se baseia na antropologia teoldgica de Tiago:** se o ser humano ¢é
criado a imagem e semelhanga de Deus (Gn 1,26-28), a verdadeira veneragao
de Deus consiste em levar essa imagem a perfeicdo, como ensina a parte
introdutoria Tg 1,2-12. E neste quadro que se deve entender a “lei perfeita” de
que fala Tg 1,25.

Tiago ndo sente nenhum problema em elogiar a Lei. Sente-se bem a
vontade com ela. Sua experiéncia ndo ¢ a de Paulo, e sim a de um judeu imbuido
da tradi¢do sapiencial. Seu amor pela Lei ndo é obsessivo, mas generoso.
Embora sua comunidade provavelmente se constitua de cristdos “da
circuncisdo”, ndo mostra nenhum interesse em leis rituais. Considera a Lei
como orientagdo global da vida (em hebraico: torah). Por isso, ela deve ser
observada integralmente, mas de maneira interpretada. Atitude semelhante
encontramos em seu quase contemporaneo Fildo de Alexandria, que faz
também uma hermenéutica geral da torah, inclusive das leis rituais, explicando-
as como alegorias da vida.’® J4 em Tiago, a hermenéutica é ética.

33 Também Os 6,6; Sr 35,1-5 etc.

34 Tiago se interessa especialmente nos mandamentos éticos de Lv 19,9-18. O tema da perfeigio
lembra a alusdo a Lv 19,1 nas Bem-Aventurangas Mt 5,48; Lc 6,36. Esse tema da “perfeicdo”
ndo deve ser entendido num sentido ascético-voluntarista, mas no sentido da teologia
antropologico-criacional da teologia sacerdotal em Gn 1,26-28, a vocagdo a semelhanga com
Deus. (Apesar de sua insistente referéncia ao Templo como ponto de referéncia para o Israel pos-
exilico, a teologia dos circulos sacerdotais ndo ¢ necessariamente ritualista, mas, muitas vezes,
bem humanista e sapiencial).

35 FRANKEMOLLE, H., Der Brief des Jakobus, p. 305-320.

36 Filon de Alexandria, Legum Allegoriae, recorre a interpretagdo alegorica das leis, pois para
interpreta-las “literalisticamente” nao havia mais jeito em seu ambiente.
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O cap. 2 de Tiago critica, a luz da chave de 1,27, as atitudes vigentes nas
comunidades dos destinatarios. Fazendo a leitura do texto como esta, na sua
sincronia, vemos em 2,1 o “referencial cristdo” da exortagdo que se segue.’” O
fato de o resto do capitulo ser sabedoria judaica ndo o impede de ser cristao,
sobretudo porque essa sabedoria ndo fica reservada aos sabios e entendidos,
mas ¢ disponibilizada aos pequenos, como proclama o rabi Jesus de Nazaré (Mt
11,25-27 e par.).

Tg 2,1 pergunta se o comportamento descrito a seguir corresponde a um
critério coadunavel com “a fé de Nosso Senhor Jesus Cristo da gloria”.
Traduzimos esta expressdo de modo literal, inclusive a preposicao de, para
deixar clara que Tiago ndo pensa na fé do enunciado confessional tendo Cristo
por objeto, mas no pacto de adesdo e fidelidade ligada a Jesus, portador do titulo
que ¢ a denominagdo grega de YHWH, refor¢ado com o adjunto “da gloria”,
que exprime sua proximidade de Deus!*®* Tg 2,1 adverte que nio pode ser
(man)tida juntamente com a fé do “Senhor Jesus” a “acepgdo (preferéncia) de
pessoa” (prosopolémpsia), proibida por duas passagens importantes da torah,
Dt 1,17 e Lv 19,15: o juiz n3o deve julgar pela aparéncia (prosopon), nem a
favor do pobre, abrindo a porta a demagogia ¢ o clientelismo, nem do rico,
favorecendo o suborno.

Tendo descrito, ironicamente, em 2,2-3, a recepcao diferenciada de
pobres e ricos na sinagoga, Tiago pergunta se seus destinatarios nao julgam
com critérios perversos (v.4). E lembra que Deus escolheu os pobres como
sendo ricos no contexto da fé e herdeiros do Reino (pois pertencem a
comunidade eleita), enquanto os leitores (tipica classe média?) desprezam os
pobres (v.6a) e por sua vez sao perseguidos pelos ricos (v.6b-7). Propoe entdo
o critério que se encontra no centro da “Lei da Santidade” (Lv 17-26), logo

37 Advertidos pela critica literaria, devemos levar em conta a possibilidade de o versiculo 2,1 ter
sido introduzido (pelo autor ou por um glosador) para dar um teor mais cristdo ao capitulo ou a
carta toda, que, senfo, poderia passar por mera sabedoria judaica. Essa prevencdo, porém, ndo
modifica a mensagem.

3 A forma pistis (tou) Iésou ocorre em Rm 3,22.26; Gl 2,16; 3.22; Tg 2,1; Ap 14,12. O
significado é variavel e ndo pode ser enquadrado na opgao entre genitivo subjetivo (a fé que Jesus
tem ou da) e objetivo (a fé em Jesus). Parece antes um adjunto adverbial exprimindo lealdade,
adesdo e pertenga, ou até praxis, como o hebraico ’emunah (Hb 11). Poder-se-ia dizer que, aqui,
se trata de um genitivo de relagdo.
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depois da proibi¢ao da prosopolémpsia (Lv 19,15), a saber: o amor ao proximo
(Lv 19,18).

Tanto no ensino judaico como na “fé de Cristo” o critério central da ética
¢ o amor ao proximo. Julgar pela aparéncia ¢ incoadunavel com isso. Para
lembrar a pratica integral da t6rah, Tg 2,11 acrescenta outro exemplo, que faz
parte do ensino tradicional do judaismo e é usado também por Jesus, no Sermao
da Montanha: ndo matar, nao adulterar (Mt 5,21-30). A interpretacdo de Jesus
¢ emblematica: supera a letra pelo espirito do respeito ao proximo. Segundo
mestre de Nazaré, o espirito da torah ndo se confina numa lista de regras, mas
se percebe na escuta diante da face de Deus (Dt 6,4: shema " yisrael). Essa
atitude corresponde a lei régia, soberana, a lei da liberdade, que permite agir,
desimpedidamente, segundo o coracdo que seja realmente justo (Mq 6,8). O
critério que se coaduna com a “fé de Cristo” é a torah na sua integridade,*
como Jesus lembra antes de explicar, no Sermdo da Montanha, alguns dos
principais mandamentos (Mt 5,17-20).

No mesmo espirito da integridade da torah e da integridade diante de Deus
€ seu povo, nosso autor passa a ensinar a eficacia dessa lealdade crista em relagdo
a tradicdo normativa e sapiencial do judaismo, que constitui a comum base de
compreensao do autor e seus leitores (Tiago e “as doze tribos na dispersdo”, 1,1).
O proprio Jesus conclui o sermdo da Montanha (ou da Planicie) com o apelo a
“escutar e por em pratica” o seu ensinamento (Mt 7,24; Lc 6,47). E sob este
angulo que Tiago questiona as atitudes vigentes entre seus destinatarios (Tg 2,4).
Ele exprime sua atitude critica em duas palavras: “Que adianta?” (v.14a.16b).
Reveladora ¢ a pergunta referente a quem nao tem agao eficaz: “A fé pode salva-
10?” (v.14b). Trata-se da fé que salva, ndo uma fé meramente dogmatica ou
confessional, mas uma fé que se comprova em agdes (1,27).

Para um judeu que se torna cristdo, a fé ndo é algo intelectual, mas
adesdo, pertencimento, lealdade, 'emet/’emunah: no caso, fidelidade eficaz a
Jesus como Senhor (2,1), orientada pelo ftorah bem entendida (2,8-9). Essa é a
fé que salva.

Depois disso, recorrendo novamente, como em 2,2-3, a exemplos irdnicos
(no género da diatribe), Tiago pde em xeque a fé que ndo salva: a fé que ndo se

3% Entendemos por integridade ndo a soma quantitativa e extensiva, mas a “indefectibilidade”, a
qualidade intensiva, a perfeicdo que realiza plenamente o intento, no sentido em que Mt 5,48 —
reformulando a lei da santidade Lv 19,1 — ensina a sermos perfeitos ou integros como o proprio
Pai Celeste.
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comprova em agdes.*’ Entra em cena alguém que diz ter fé (2,14aa), mas Tiago
acrescenta que ele ndo tem obras a apresentar (2,14ab); e pergunta: “Que adianta?
Tal fé tem poder de salvar?” (2,14b). Depois, envolve na diatribe os proprios
leitores — “alguém de vos” (2,16) — e mostra a ineficacia e o vazio de sentimentos
piedosos que nao se traduzem em agdes concretas. Os exemplos lembram o
sermao final de Jesus (Mt 25,31-45) ¢ a sabedoria judaica (Pr 3,27-28; Sr 4,1-4
etc.). E conclui: a fé que ndo mostra frutos na pratica ¢ um cadaver (2,17).

2.4. Também os demonios creem

E nesse contexto que surge a questio da f&é por si 56, “a fé somente”. A
fé por si s0, sem agdes eficazes pode salvar alguém? Contrastando alguém que
se gaba de ter fé, um outro interlocutor (que parece identificar-se com o autor)
responde que mostrara sua fé por ou a partir de (ek) suas obras e agdes (2,18).
E, de modo irreverente, o autor observa que também os demonios creem no
Deus tnico dos judeus, e estremecem (2,19).*! Ou seja, so crer, ter temor e até
tremor diante de Deus em nada contribui para a salvagao. E nesta altura, Tiago
insere os exemplos de Abrado (2,23) e da prostituta cananeia, Raab (2,25), que
creram no Deus de Israel (Gn 15,6; Js 2,9-13) e confirmaram sua fé pela pratica.
Por isso foram considerados justos, com base dessa fidelidade na pratica que
cooperou com a fé (synérgei, 2,22). A conclusdo é que alguém ¢ “justificado
com base naquilo que faz e ndo pela fé somente” (2,24). A fé que salva ¢ a fé
com obras, ndo a fé por si 6.4

40 A semelhanga com 1Jo 3,18 ndo é mera coincidéncia.

4l Comparar com Mc 1,24 ¢ par.

42 “Nio sabemos exatamente o que Tiago entende por fé, mas ele nos esclarece [...] o que entende
por obras: [...as] boas obras das quais nos falam continuamente os evangelhos em relagdo com
os atos libertadores de Jesus e que tém a ver com agdes de justica. [...] Contrariamente, sdo Paulo
critica as obras relacionadas com o ritual, os sacrificios e outros tipos de oferendas e festividades.
Em sua luta contra os judaizantes, Paulo cancela o pensamento tradicional da primazia desse tipo
de obras, para centralizar a f€ como unica via de salvagdo. Em momento algum coloca as obras
de justica contra a justificagdo. Ao contrario, ele as coloca como frutos do espirito, que nascem
pela f&” (TAMEZ, E., Santiago, p. 85; trad. nossa). Também FRANKEMOLLE, H., Der Brief
des Jakobus, p. 477. Observa VOUGA, F., A Carta de Tiago, p. 97: “Em Gn 22, como em Gn
15, trata-se da fé de Abrado. Mas trata-se da fé posta a prova (Gn 22,1), que a obediéncia a palavra
de Deus (Gn 22,1-2) obriga a arriscar tudo, inclusive a promessa e a esperanga. Ora, ¢
precisamente esta perseveranga na provagdo (Tg 2,1-4), esta fidelidade arriscada e esta
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Por causa da coincidéncia na terminologia da justificacdo e na referéncia
a Abrado (Gn 15,6), geralmente se pensa que Tiago esteja respondendo a
suposta tese de Paulo da justificacdo “so pela fé”, baseada no mesmo texto da
Escritura. Para verificar essa opinido devemos examinar trés pontos: a questao
da sola fide, a terminologia da justificagdo e o uso de Gn 15,6.

a) Paulo nunca falou em sola fide; em nenhum lugar em Paulo esta escrito
que s6 a fé é que salva.* Que a fé, entendida como fidelidade, salva é uma
expressao tradicional baseada em Hab 2,3 e presente também em outros ramos
da tradigcdo, mas ndo se fala em “a fé somente”.

b) O termo “justificagdo” tem, em Tg 2, outra semantica que em Galatas
e Romanos. Em Tiago, refere-se a justica praticada diante de Deus (Tg 1,20) e
levado até o fim (1,4, a “obra perfeita” como o ouro acrisolado), enquanto para
Paulo, em Galatas e Romanos, se trata da justi¢a gratuitamente outorgada por
Deus para entrar na comunidade dos que estdo sendo salvos — se forem fieis e
produzirem frutos dignos da justica que lhes foi imputada, como ensinam
diversos textos do Novo Testamento, inclusive de Paulo.

¢) O uso de um mesmo texto da Escritura — o exemplo de Abrado (Gn
15,6) — com uma interpretagdo diferente, em Paulo e Tiago, ndo ¢
necessariamente fruto de confronto ou contato literario direto, visto que a
interpretagdo adotada por Tiago ja ocorre em Sr 44,19-20 (LXX) e 1Mc 2,52,
escritos quase dois séculos antes. Tiago ndo ¢é original aqui, ele reproduz a
tradicdo sapiencial. Original ¢ Paulo, ao ensinar que o acesso a salvacdo nao
supOe obras (subentendido: “da Lei”), pois Abrado foi justificado antes que a
Lei com suas obras existisse. Uso diferente de argumentos escrituristicos
semelhantes constata-se também quando se compara Gl 4,21-28 com Jo 8,31-
38 (o filho permanece na casa, o escravo ndo), pela simples razdo de essas
passagens da Escritura representarem o “material didatico” usado pelos rabinos
em diversas oportunidades.

Se Tiago nao se opde diretamente a Paulo, seu texto afasta, factualmente,
uma atitude “quietista” que consistiria num cristianismo de bragos cruzados e
lingua solta, censurado em 2Ts 3,10-13 como interpretacdo distorcida das
palavras de Paulo — atitude contréria daquela dos judaizantes, mas igualmente
erronea. Enquanto os judaizantes na Galacia sdo criticados por Paulo por ndo

obediéncia ardua que Tiago chama ‘obras da fé’ [...]”. E observa em nota que “fé¢” e “obras” nao
designam a mesma coisa para Paulo e para Tiago.
43 Ideia apresentada na nota 11.
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entenderem o “seu” evangelho da salvac¢do universal (Gl 1,7.8; At 14,27) e
exigirem as “obras de Lei” (At 15,1-5), a carta de Tiago, a partir de outra
problematica (a de 2Ts) vem completar, de fato, a expressdo apaixonada e
unilateral de Paulo. Porém, ela ndo foi escrita para corrigir Paulo e sim para
exortar seus leitores a uma fé operante, num momento em que o amor esta
arrefecendo (Mt 24,12). Se ninguém tivesse levantado a ideia de um conflito
entre Paulo e Tiago, leriamos Tiago sem pensar em tal conflito. Segundo a
leitura interna do texto, esse conflito ndo estd na partitura. Tiago ndo faz mais
do que explicitar, com a ajuda da tradigdo sapiencial judaica, aquilo que Jesus
disse no Sermdo da Montanha sobre aqueles que dizem “Senhor, Senhor” ¢ ndao
praticam o que ele ensina (Mt 7,21.22; 25,11): a licdo da arvore que se
reconhece pelos frutos e a irrevogavel lei da caridade fraterna. Quem nao
corresponde a isso, ndo se salva.

3. Paulo e Tiago

Antes de concluir a confrontacdo de Paulo e Tiago, lembremos os
contatos diretos ou indiretos que tiveram:

e GI1,19 (At 9,26-30?): encontro de Paulo com Tiago em Jerusalém, no
terceiro ano depois de sua conversao.

e At 11,30: Paulo, com Barnabé, entrega em Jerusalém a coleta dos
antioquenos aos ancidos (entre os quais se deve supor Tiago).

o At 15,4-35: presenca de Paulo e Barnabé na reunido dos apostolos em
Jerusalém, no fim da primeira viagem, em 49 d.C.; pouco depois, Paulo
se separa de Barnabé por causa de Marcos (At 15,36-39).

e Gl 2,1.9: o acordo com Cefas, Tiago e Jodo em Jerusalém,
aparentemente se referindo ao mesmo encontro de At 15,3-35.4

e Gl 2,11-14: alguns “de junto de Tiago” causam problemas em
Antioquia e, contrariamente ao acordo de Jerusalém, afastam Cefas e
Barnabé da comensalidade com os gentios convertidos.

o At 21,18: visita de Paulo a casa de Tiago na presenga dos ancidos, no
fim da terceira viagem missionaria.

4 Segundo o célculo tradicional, este segundo encontro com Tiago, por ocasido do “Concilio de
Jerusalém” (ano 49?), seria “quatorze anos” depois do encontro de Gl 1,19 (ano 37?) ou, mais
provavelmente, depois da conversdo (ano 35?). O terceiro encontro, o de At 21,17, se situaria por
volta de 58-60 d.C., segundo a cronologia indicada para esse artigo, como apresentado na nota 6.
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Podemos dar crédito, em grandes linhas, ao testemunho cumulativo de
Atos e Galatas quanto ao contato pessoal entre Paulo e Tiago, como lembrado
em At 15/Gl 2. Evidentemente, Lucas, em Atos, realga o espirito fraterno do
contato entre Paulo e Tiago, pois quer mostrar que a obra de Cristo e do Espirito
continuou em paz e harmonia na expansao missionaria impulsionada por Paulo,
enquanto Tiago, irmdo do Senhor, representava a comunidade-mde de

Jerusalém.

Nesse quadro podemos situar a coincidéncia de certos temas que
aparecem na Carta de Tiago e nos escritos paulinos, especialmente, o tema das
“obras”, recorrente também na literatura sapiencial e encontrado nos escritos

de Qumran.®

Paulo

Tiago

Fala da fé no sentido de confianga em
Deus e da “fé de Cristo” proclamada
como evangelho (Gl 3,22) e base da
justificacdo (Gl 2,16).

Fala da “fé de Cristo” como critério
de atitudes e praticas (2,1).

Justificacdo gratuita pela fé (Gl 3,1-
5; Rm 1-5).

Justificagdo completada pelas obras
que pdem em pratica e confirmam a
fé (2,22).

Exemplo de Abrado que creu na
promessa (Rm 4,3 etc.; Gl 3,6).

Exemplo de Abrado e de Raab, que
creram e agiram de acordo com a sua
fé (2,21-25).

O cumprimento da Lei na caridade
(Gl 5,12; Rm 10,13); a fé como
acesso a boas obras destinadas aos
fiéis (Ef 2,4).

A Lei “régia” (o amor ao proéximo)
como pratica religiosa (thréskeia)
pura e sem mancha (1,25.27; 2,8).

O fruto do Espirito na praxis crista
(Gl 5,22).

A paz fruto da justica (3,18).

Conclusao

Voltemos a pergunta inicial: qual ¢ a fé (cristd) que salva? Respondemos:
tanto a fé que, a maneira de Abrado, recebe de graga e ndo por mérito proprio a

45 GARCIA MARTINEZ, F., Textos de Qumran, p. 127-128: fragmento 4Q398 2 ii 2-8.
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amizade de Deus como dom e tarefa (Galatas), quanto a fé fiel na provacao,
levando suas obras a termo — igualmente a maneira de Abrado (Tiago). Mas nao
¢ sempre essa fé que se exibe em nossa sociedade.

A exibigdo do roétulo cristdo em nossa sociedade atual aponta para uma
hipertrofia do “religioso” (especialmente se for lucrativo) e um sumigo do ético.
Sera que se pode substituir o empenho ético por uma religiosidade empolada e
um moralismo hipoécrita, usados até como moeda politica?

Tiago respeita a torah, a instrucdo que, desde Moisés, Israel aprendeu a
“escutar” (o Shema) e procura, nisso, o critério que ¢ coadunavel com aquilo
que os fiéis aprendem de Jesus Cristo, “a fé de Nosso Senhor Jesus Cristo da
gléria” (2,1). Esse critério ndo € o temor de Deus, que também os demonios
tém (inclusive, até estremecerem), mas amar o proximo como a si mesmo, como
ensina a velha “Lei da santidade” do Levitico. Essa € a observancia religiosa
pura e sem mancha (Tg 1,27).

Paulo responde a uma problematica diferente, sugerida por sua missdo
junto aos gentios: ¢ necessario o regime da Lei mosaica para ser aceito
(justificado) por Deus e entrar na comunidade dos que sao salvos? A resposta
¢: “ndo”, pois a graga de Deus ¢ de graca e a Lei de Moisés, de alcance restrito
e superada em Cristo.

Por outro lado, a comparag@o entre a maneira como Paulo e Tiago, cada
um a partir de sua experiéncia e situacao, elaboraram o tema da fé como escuta
e dos frutos/obras que dai defluem, mostra mais convergéncia que diferenca.
Os fiéis sdo convidados a confirmarem, pelos frutos que produzem, a fé que
receberam, em tudo isso animados pelo mesmo Espirito de Jesus Cristo. Nao
faz sentido brandir a bandeira de uma fé meramente nominal que fica cega
diante da injustica conjuntural e estrutural que exige inclusive agdo
transformadora. As obras comprovam e encarnam a fé, que ndo pode consistir
em meras formulas confessionais, ritos ou praticas piedosas. O cumprimento
“puro e sem mancha” do compromisso com Deus, consiste naquilo que Tiago
chamou, emblematicamente: “visitar (= assistir) orfios e vilivas em suas
dificuldades e guardar-se da contamina¢do do mundo” (Tg 1,27). Ou, como
pediu a Paulo: que “ndo nos esquegamos dos pobres” (Gl 2,10).
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